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Socialismo e Espiritismo, aproximagoes dialéticas

Resumo: Este artigo pretende resgatar a ala esquerda do espiritismo,
remontando-a ja desde Pestalozzi, mestre de Kardec, pelo préprio fundador do
espiritismo e seus discipulos na Frangca e no Brasil. Apesar de o movimento
espirita brasileiro revelar tragos conservadores, existe um espiritismo a
esquerda, cultivado na América Latina, incluindo o Brasil e que descende do
espiritismo francés, entendido como proposta social, aplicada na educacao.
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Estes apontamentos pretendem apenas indicar uma vasta linha de pesquisa
ainda pouco trilhada, que aponta as relagdes historicas e tedricas entre
socialismo e espiritismo. Nao é assunto pacifico nem para socialistas (sobretudo
marxistas) nem para espiritas, mas trata-se de demonstrar que houve
aproximacoes, dialogos e influéncias mutuas neste campo. Alias, a dialética, que
se propde como meétodo de entender as contradigdes e chegar a sinteses, néo
deveria permitir o dogmatismo ideolégico que impede a aproximagao do que
aparece, a primeira vista, paradoxal.

Tudo comeca ja com o mestre de Allan Kardec (Rivail), Johann Heinrich
Pestalozzi, que, ao contrario da analise pouco informada de alguns, que ignoram
a complexidade de sua obra e de sua trajetéria, passou da crengca no
despotismo esclarecido a um pensamento social, que ndo pode ser meramente
considerado burgués, pois, ao mesmo tempo, em que ele foi condecorado como
membro honorario da Revolugao Francesa, foi critico dela. Em seu pensamento,
(ver INCONTRI:1996), existem tracos de uma dialética original — que ¢é
espiritualista, se da na historia, mas ndo tem o totalitarismo panteista de Hegel
ou de Fichte. Com este ultimo, Pestalozzi manteve fecundo dialogo.

Tendo Pestalozzi uma vasta e multifacetada obra, a interpretacao a respeito
€ bastante controversa. Alguns 0 veem como um pensador romantico, outros
como tipico representante do iluminismo. Mas, existe uma leitura mais a
esquerda, que identifica elementos bastante originais do seu pensamento. Por
exemplo, TOLLKOTTER (s.d) estabelece comparacdes entre Marx e Pestalozzi,
em relagdo ao trabalho, & sociedade e a educagéo.’ SCHLEUNER (1974), faz

! Diz Tollkétter, logo no inicio de seu trabalho, ja estabelecendo os pontos de encontro entre Marx e Pestalozzi:
“...que ambos exigem a humanizag¢do do homem e do mundo, e tentam realiza-la segundo o principio de que o homem
faz as circunstancias e as circunstancias fazem o homem e que portanto o homem e o mundo sdo fatores mutuamente
determinantes.” (TOLLKOTTER, s/d: 12)



interessante estudo comparativo entre a experiéncia de Pestalozzi em Stans e a
experiéncia socialista de Makarenko.?

Assim também entre os autores espiritas, ja de inicio com o proprio Kardec,
discipulo e herdeiro de Pestatalozzi, ha polémicas e diversas leituras,
dependendo da lente ideoldgica dos estudiosos. Humberti Mariotti fala de uma
“‘esquerda kardeciana” (HOLZMANN NETTO, 1970).

Mas é inegavel que houve confluéncias e influéncias entre socialismo e
espiritismo.

Em primeiro lugar, descrevamos resumidamente os fatos, para depois
analisarmos algumas idéias:

Kardec era um educador preocupado com as questdes sociais, que militava
pela educacado popular. Ja aos 24 anos de idade, escreveu brilhante ensaio
Proposta para a melhoria da Instru¢do Publica (ver RIVAIL, 2000) e durante
décadas deu cursos gratuitos, em sua propria casa, de quimica, matematica,
astronomia, fisiologia, gramatica... numa tentativa de democratizar o
conhecimento.

Ao que parece, manteve relagbes com os socialistas (depois chamados de
utoépicos por Marx e Engels), pois em sua fase espirita, os cita constantemente,
entre eles, Fourier, e Saint-Simon. (Robert Owen, por sua vez, recebeu
influéncia de Pestalozzi, pois o visitou em lverdon e mais tarde tornou-se adepto
do espiritismo). O pesquisador francés Francois Gaudin descobriu recentemente
documentos ainda inéditos, revelando a parceria de Kardec com o0 amigo
Maurice Lachéatre, conhecido socialista de tendéncia anarquista e editor das
obras de Marx, em fasciculos populares. Ambos tiveram um projeto
economicamente fracassado da fundacdo de um banco popular, possivelmente
nos moldes do que queriam os socialistas pré-marxianos e os anarquistas como
Proudhon.

O sucessor de Kardec, que liderou o movimento espirita francés até depois
da Primeira Guerra Mundial, foi Léon Denis, um operario de Tours, autodidata,
amigo e companheiro de Jean Jaurés, socialista espiritualista. Denis escreveu a
obra Socialismo e Espiritismo, um classico da literatura social espirita. Nesta
obra, Denis relata seu profundo envolvimento com o movimento operario
francés, e os conflitos entre um socialismo materialista e um socialismo
espiritualista, quando da sua participacdo de um ciclo de conferéncias na
Bélgica, com Volders e Oskar Beck. Volders organizou o Congresso Socialista
Internacional em Bruxelas, em1891. (Ver DENIS, 1987:38)3

Na América Latina, o pensamento socialista espirita teve varios
representantes. Entre eles, o venezuelano Manuel Porteiro, que escreveu
Espiritismo Dialéctico, os argentinos Cosme Marifio e Humberto Mariotti, autores
respectivamente de Concepto Espiritista del Socialismo e Parapsicologia e

2 Segundo Schleuner, ndo ha diferenca entre os métodos didaticos-pedagogicos empregados por Pestalozzi e
Makarenko, ambos em situagdes-limite de guerra e revolugdo. Também se identificam ambos na sua doagao pessoal,
em situagdes parecidas de viverem entre os carentes, para recuperar sua condi¢do humana, social e politica.

* Comenta Denis, ja no fim da vida: “...sempre guardei contato com as classes trabalhadoras, partilhei de
seus cuidados, suas aspiragdes para o progresso. Tornei-me muito interessado no movimento cooperativo e, por muito
tempo, recebi, a titulo gracioso, os livros de um grupo de operarios cordooeiros reunidos em um empreendimento
comum.” (DENIS, 1997:36).



Materialismo Historico, os brasileiros Eusinio Lavigne e Souza Prado, de
tendéncias stalinistas, com a obra Os Espiritas e as Questées Sociais, Jacob
Holzmann Netto, que participou do Movimento Universitario Espirita na década
de 70 (depois abafado pela ditadura), com o livreto Espiritismo e Marxismo e, o
maior expoente da intelectualidade espirita no Brasil, o jornalista e filésofo J.
Herculano Pires, autor de Espiritismo Dialético e O Reino.

A critica social em O Livro dos Espiritos

Ao contrario da interpretacdo popular do espiritismo brasileiro, nas obras de
Kardec, consideradas pelos seguidores como fundamentais, ndo ha a aceitagao
de um fatalismo social, determinado pela idéia da reencarnagao. Sobretudo em
O Livro dos Espiritos, aparecem criticas a estrutura social injusta e indicagbes
de que é preciso transformar a sociedade, junto ao apelo constante a
transformacdo do homem. Dentro da perspectiva evolucionista, a evolugao
social interage dialeticamente com a evolugao individual. Como explicaria depois
Herculano Pires: “Transformar o mundo pela transformagcdo do homem e
transformar o homem pela transformagdo do mundo. Eis a dialética do Reino,
que o cristdo de seguir.” (PIRES, 1967:136)

Entre as questbes levantadas por Kardec na referida obra esta a da
propriedade, que era, como se sabe, objeto de discussdo de socialistas e
anarquistas de todos os matizes. A idéia expressa no Livro dos Espiritos vai no
sentido da propriedade coletiva, com a critica do acumulo de capital, que se
manifesta no plano moral, como egoismo:

“O direito de viver confere ao homem o direito de ajuntar o que
necessita para viver e repousar, quando nao mais puder trabalhar? -
Sim, mas deve fazé-lo em comum, como a abelha, através de um
trabalho honesto, e ndo ajuntar como um egoista.” (KARDEC, item
881)

Em seguida, Kardec indaga a partir do ponto de vista liberal que sempre
defendeu a idéia de que a riqueza € uma questdo de mérito (e ndo de injustiga)
e a resposta mais uma vez é critica.

‘A desigualdade das riquezas nao tem sua origem na
desigualdade das faculdades, que ddo a uns mais meios de adquirir
do que a outros? — Sim e ndo. Que dizes da astucia e do roubo?”
(KARDEC, item 801)

Em varias outras passagens ha criticas ao supérfluo de uns e a miséria de
outros, a criagao artificial de necessidades — em suma, o que poderiamos hoje
chamar de consumismo excludente:

“H4a, entretanto, uma medida comum de felicidade para todos os
homens? — Para a vida material, a posse do necessario; para a vida



moral, a consciéncia pura e a fé no futuro.” (KARDEC, item 922)
“‘Numa sociedade organizada segundo a lei do Cristo, ninguém deve
morrer de fome.”

Isso apenas para introduzir brevemente algumas questdes sociais tratadas
por Kardec de maneira nada alienada, nem conformista.

Dialética e espiritismo

Entretanto, o que nos interessa mais aqui é discutir a dialética, do ponto de
vista filosofico, pois parece que ha uma posicéo original a ser descrita, a partir
da obra de Kardec e de seus intérpretes a esquerda.

Diz Piettre (e essa € uma posicado mais ou menos generalizada a respeito)
que existem duas maneiras de encarar a realidade: a do ser e a do devir.
Conforme explica:

“‘Resumindo-se por alto a longa peregrinagdo do pensamento
humano, pode-se dizer que sempre existiram ndo mais do que duas
filosofias, duas maneiras de representar o mundo: a filosofia do ser e
adoviraser(...)” (PIETTRE, 1969:27)

A filosofia classica, de heranga platénica, estaria ligada a primeira forma de
percepcdo de mundo: o absoluto estatico, a identidade permanente do ser. A
dialética, que descende de Heraclito, depois revivida por Hegel, entende a
realidade como transformacdo permanente. O ser ndo €, estda sendo. No
processo de ser, ha um momento de negacgdo, de nao-ser. Nesta visao, a
concepgao trinitaria de tese-antitese-sintese € a dindmica de ser através de
contradicoes e superagoes.

Em Hegel, esta interpretacdo de mundo esta inserida num espiritualismo
panteista em que o Ser é o préprio absoluto, que se encarna no processo
histérico. Marx, como se sabe, recebeu uma forte influéncia da concepcgao
hegeliana da dialética. Para Marx e Engels, a dialética que se manifesta no
processo histérico €, sobretudo, material, sem nenhuma imanéncia ou
transcendéncia espiritual. Sdo as forgcas produtivas que engendram a histéria e o
homem é, ao mesmo tempo, por ela determinado, e sujeito, capaz de
transforma-la.

Temos assim, trés posturas filosoficas aqui descritas: a espiritualista
estatica, com o absoluto divino e a identidade espiritual do sujeito; a dialética
espiritualista (ou idealista), com a dissolugéo da identidade tanto do Absoluto
(que esta em processo de devir), quanto do sujeito individual (que se perde no
todo); a dialética materialista, com a negacdo do absoluto e a identidade do
sujeito submetida as leis da historia, a identidade de classe, ao determinismo
bioldgico e social, e, apesar disso, capaz de fazer a histéria.

Antes de continuar esta analise, é preciso definir bem os termos. O que
significa idealismo e materialismo? A definicdo de Bukharin pode ser aceita por
ambas as correntes:



“O materialismo considera a matéria como causa primaria e
fundamental; o idealismo, ao contrario, considera em primeiro lugar o
espirito. Para os materialistas, o espirito € um produto da matéria;
para os idealistas, ao contrario, € a matéria que € produto do espirito.”
(BUKHARIN, s/d: 57)

A visdo dialética (tanto a idealista, quanto a materialista) é histérica, ao
passo que o espiritualismo classico situa o ser acima da histéria. Isto, apesar do
fato ja muito discutido e estudado de que a idéia de historia nasce com a
tradicao judaico-crista.*

A visao espirita apresenta-se como uma sintese dessas posi¢gdes. Admite a
identidade absoluta (e ndo sujeita ao devir) de Deus, como causa de todas as
coisas, mas admite o devir permanente dos seres, da histéria, num processo
dialético entre o individual e o coletivo. Ndo aceita a finalidade da historia como
algo pré-determinado (e nesse ponto assemelha-se ao anarquismo). Avisa
Porteiro: “...ndo estamos nem com o individualismo, nem com o fatalismo
historico, seja este ultimo de Santo Agostinho ou de Marx.” (PORTEIRO,
1960:141)

A questdo da liberdade ai se pde, como fundamental. Ndo existe um
fatalismo previsivel da historia, porque o homem de fato faz a histéria e este
homem nao é apenas determinado socialmente, porque é espirito. Explica muito
bem Mariotti:

‘O Homem, para Kardec, € um espirito encarnado, que
reconhecera o seu passado historico, a medida que ilumine sua visao
e intuicdo espirituais. E por isso que, com a Doutrina Social Espirita,
podemos falar de um homem-que-reencontra-a-histéria, isto €, de um
homem que construira um mundo melhor para reencontrar-se a si
mesmo, segundo tenham sido seus atos para construi-lo e edifica-lo.”
(MARIOTTI, 1983:29)

Evolucionismo individuado, (como classificamos em INCONTRI: 2004),
historicidade com liberdade coletiva e individual, dialética com visdao de
imanéncia e transcendéncia — assim poderiamos definir essa dialética espirita,
tratada pelos autores espiritas da esquerda.

As questdes que opdem marxismo e espiritismo se radicam em dois pontos
(e em nenhum outro): o materialismo versus espiritualismo e a aceitagao do uso
da violéncia como necessidade historica contra a renuncia ao uso de todo poder
de forca (mesmo em legitima defesa). Em ambos os pontos, o espiritismo esta
mais proximo dos socialistas pré-marxianos e dos anarquistas cristdos, da linha
de Tolstoi.

* S30 bastante discutidas as ressondncias messsidnicas no proprio Marx. A idéia de que a histéria tem uma
finalidade, seja a da redencdo cristd, da realizagdo do Espirito absoluto, a do paraiso comunista ou da evolugdo
permanente, nasceu no bojo judaico-cristao.



A via da educacao

Mesmo os espiritas mais a esquerda, como os que na década de 50 eram
simpatizantes de Stalin, admitem que o modo de transformagao social mais
eficaz € através da educacéo.

“Queremos mostrar, perante a realidade histérica, que a
eficiéncia do ensino individual decorre, sobretudo, da libertagcao
popular, de que resulta, por sua vez, o poder politico-econdmico nas
maos do povo organizado. Com isso, a produgao coletiva destina-se
ao bem de todos, a comecar pelo ensino, enquanto
concomitantemente, desaparece a exploracio do homem pelo
homem, com uma série incomensuravel de proveitos intelectuais e
morais para a superestrutura do espirito.” (LAVIGNE & PRADO, 1955:
33)

Sendo o espiritismo uma doutrina eminentemente pedagdgica, fundada por
um educador, a militdncia social através da educacao tem sido uma constante,
desde Kardec. Conta Denis a respeito de sua propria experiéncia:

“Depois da Guerra de 1870, compreendi que era preciso
trabalhar com ardor para a educagao do povo. Com este fim e o
auxilio de alguns cidadaos devotados, haviamos fundado, em nossa
regido, a “Liga de Ensino”, da qual me tornei secretario geral; foram
criadas bibliotecas populares e se iniciaram, em pouco por toda a
parte, séries de conferéncias.” (DENIS, 1987:36)

Neste sentido, assumindo um otimismo essencialmente pedagdgico (de que
todos os seres humanos sao educaveis, perfectiveis, capazes de transcender
interesses pessoais, para devotar-se ao bem geral, o espiritismo escapa da
condenacdo eterna dos maus — do cristianismo tradicional — como da
condenagdo a morte das classes dominantes, que se opdem ao progresso
historico. Educagao universal, atavés dos séculos, porque a histéria se faz com
seres que vao e voltam, se educam e aprendem, para a realizagao individual e
coletiva da felicidade.

No Brasil, a militdncia espirita pela educagédo publica e/ou gratuita (na
maioria das vezes gratuita, mas nem sempre publica) comegou no inicio do
século XX, com o primeiro educador espirita brasileiro, Euripedes Barsanulfo,
que manteve uma escola popular para 200 criancas na cidade de Sacramento,
Minas Gerais. Analia Franco, outra espirita, educadora e feminista também
demonstrou sua militdncia politica e pedagdgica, primeiro engajando-se na
educacao dos negros (logo apds a Lei do Ventre Livre) e depois se dedicando a
fundar mais de 100 escolas e abrigos no Estado de Sao Paulo, todas voltadas
para atender criancas orfas e predominantemente de maes solteiras,
profissionalizando também as proprias maes.

Na década de 60 e 70, houve a participacdo ativa dos espiritas, liderados
pelo jornalista e escritor José Herculano Pires, em prol da defesa da Escola
Publica.



Assim, a ala mais intelectualizada e politizada do movimento espirita
brasileiro tem dado sua contribuicdo, até agora bastante ignorada, numa
militdncia pedagodgica transformadora, que se enraiza na visdo de um socialismo
espiritualista.
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