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Resumo: O espiritismo brasileiro, em meados do século 20, passou por uma silenciosa,
mas importante transformagdo no sentido que emprestava a no¢do de mediu-
nidade, como elemento primordial da realizacdo do espiritual dentro de seu
sistema de crengas. Neste trabalho, especificamos trés modalidades de espi-
ritualidade, percebidas a partir do modo como, em cada época, os espiritas
trataram da mediunidade, devido ao crescente processo de institucionalizacdo
do espiritismo: o ndo rito, o rito de contato e o rito de separagdo.
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espiritismo', chamado de “kardecista” no Brasil, € na verdade uma religido fun-
dadora de um tipo especifico de espiritualidade com caracteristicas bastante es-
pecificas e que, ao longo do século passado, tornou-se comum em diferentes
modalidades de formacao religiosa, as quais temos conferido a denominagao
de “espiritualismos”, integrantes de uma espécie de “continuum” de filosofias e
religides que vao desde algumas tradi¢des sincretizadas com as religides étnicas
até a miriade de grupos relacionados ao denominado “movimento New Age” ou
“Next Age” (MAGNANI, 1999).

Esse tipo especifico de espiritualidade se faz presente na prépria denominacao “espi-
ritismo”, tradi¢do religiosa em que a palavra “espirito” embute-se no proprio
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nome, traduzindo, em termos simplistas, uma “doutrina do espirito” ou, como
dispos Kardec (1974), “doutrina dos espiritos”. De fato, a obra de Allan Kar-
dec, pseudonimo do pedagogo racionalista francés Hipolyte-Leon Denizard
Rivail, formado por Pestalozzi, no esteio da sociologia de Saint Simon e da
filosofia de Rousseau (ARRIBAS, 2010), foi a primeira que sistematizou uma
ligacdo de inspiracdo iluminista entre os sentidos da religido, unico lugar para
qualquer hipétese ou concepgao de existéncia além-timulo, e os da ciéncia,
cujo prestigio atingia o dpice na Europa da segunda metade do século XIX.
Essa qualidade pioneira permitiu ao professor lionés estabelecer sua doutrina
como a prépria explicagdo do espiritual enquanto tal, abrindo campo para as
mais diversas interpretagdes.

A historiografia espirita mostra, contudo, que a pretensao cientificista durou pouco. Ins-

pirado fortemente no racionalismo positivista — que, como se sabe, em Comte,
também visitou pretensdes religiosas —, o cientismo espirita, como busca de
explicacdo para uma variedade de fendmenos psicolégicos que incomodavam
a agitada vida urbana da Franca dezenovecentista, foi logo no inicio do sécu-
lo XX substituido pelo rdpido desenvolvimento das ciéncias psicoldgicas, a
partir dos estudos de Freud e de Pavlov (AUBREE; LAPLANTINE, 1990).
Fracassado na Europa, o espiritismo floresce no Brasil de forma incomum e
torna-se a terceira religido do pais, perdendo apenas para a hegemonia crista
do catolicismo e das diferentes correntes do evangelismo.

O Brasil acolheu o espiritismo em bercgo catdlico, o que, como ocorrera na Francga, ndo

se deu sem conflitos e disputas, que terminaram por conferir-lhe identidade
propria, mas com a manutencao de caracteristicas fortemente influenciadas pela
tradicao catdlica brasileira, demarcada por fundamentos positivistas. A sobrevi-
véncia das pretensdes cientificas, porém, foi igualmente breve. Logo no inicio
do século XX, a disputa pela presidéncia da recém-fundada Federagdo Espirita
Brasileira consolida a vitéria dos chamados “misticos”, contra os ‘“cientifi-

cistas”, e o espiritismo ganha a alma inculta da elite brasileira radicada nas
regides beira-mar (SANTOS, 1997).

N3do se tratava, contudo, ainda, o pertencimento espirita, de uma identidade muito
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bem definida. Diferentes sentidos da cultura brasileira interpenetravam o que
entdo se denominava “espiritismo”, inclusive, logo nas primeiras décadas do
século XX, aqueles oriundos da experiéncia religiosa negra e dos primeiros
imigrantes, que integraram as periferias das principais cidades brasileiras. As
largas faixas de pobreza dos cortigcos brasileiros, desassistidos dos governos,
tinham nas atividades da misericordia religiosa, tradicionalmente catdlica,
mas cada vez mais fortemente caracterizada pela caridade espirita, as tinicas
formas de acesso a satde (a homeopatia era, a época, chamada de “medicina
dos pobres” e foi largamente praticada pelos médicos e médiuns espiritas,
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sob forte acusagdo de charlatanismo pelas classes médicas) e a outros bene-
ficios. A experiéncia das senhorinhas do Rio de Janeiro, que consultavam os
pretos velhos e maes pretas, registrados nas cronicas extraordinarias de Jodo
do Rio, ganhava sentido institucional, continuo e, sobretudo, gratuito, nos
centros e terreiros espiritas, em que os brancos se tornavam médiuns nesse
mesmo sentido (RIO, 1908).

Registros dessa época mostram que a identidade espirita era compartilhada com varia-

das tradi¢Oes religiosas ou culturais, formando uma espécie de fraternidade
espiritualista sob o guarda-chuva da denominagéo espirita, embora nem sem-
pre bafejada pela instrug¢do kardecista — admirada por todos, mas raramente
acessada, por conta do préprio déficit de instrucdo de seus profitentes. Nos
idos dos anos 1950, no Estado de Goids, grupos como o movimento Rosacruz
e o Circulo Esotérico do Pensamento eram considerados participantes do “mo-
vimento espirita”.

Foi o estabelecimento do movimento federativo, pactuado nacionalmente, que traba-

lhou por extinguir essas aliangas e conformar uma identidade distinta, carac-
terizada pelo exclusivismo kardecista, que visava, sobretudo, o afastamento
das tradi¢Oes negras da identidade espirita, em um processo de “purificacdo”
doutrindria.

Esse registro da histdria do espiritismo no Brasil consta de relatos académicos ja con-

solidados. O que se pretende neste trabalho € ir um pouco além e efetuar a
leitura simbdlica das transformagdes dos sentidos rituais espiritas, em face
desses movimentos historicos. Para isso, este trabalho traz a centralidade um
aspecto especifico e fundamental da ritualidade espirita, a mediunidade, para,
no estudo das transformacdes de sua funcionalidade e de sua organizacao,
no esteio da institucionalizagdo do espiritismo no Brasil, observar os modos
como se alteraram as significacdes de espiritualidade nesses contextos.

DOGMATIZACAO E RITUALIZACAO: A INSTITUCIONALIZACAO SISTEMICA

DA RELIGIAO

A tradicdo cristd de surgimento das denominacdes religiosas sempre foi marcada pela

125

emergéncia profética contra saberes, ritualidades e mundividéncias institucio-
nalizadas, que, no momento seguinte, efetuam dura repressdao simbdlica e, em
periodos especificos da historia, fisica ou militar, contra os sentidos nascentes.
Caso nao realize a adequacao ou a absorcao desses profetismos, a movimen-
tacdo nova ganha espaco e, especialmente se houver a cooptacao das camadas
mais altas da sociedade ou de comunidades especificas, adquire e consolida
nova identidade, momento em que se institucionaliza e assume fei¢do conser-
vadora, retomando o ciclo do qual inicialmente se libertara.
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A essa transic@o do profetismo para a igrejificacdo, denominamos metodologicamente

‘institucionalizagdo sistémica’, partindo essa conceituagdo de uma interpreta-
cdo especifica da teorizacdo habermasiana, que buscamos consolidar em nosso
trabalho doutoral (SIGNATES, 2009). Habermas opera uma reinterpretacao
do conceito luhmanniano de sistemas para descrever os processos de coloni-
zagdo do mundo da vida caracteristico das sociedades capitalistas modernas.
Em sintese, Habermas define os sistemas sociais como sendo formas de
institucionalizagdo de meios ou mecanismos de controle (transformagdo
de processos comunicativos, praticados pela sociedade, em instrumentos de
poder, os quais passam a ser institucionalmente garantidos). Assim, dentro
das condi¢des de racionalizacdo e coloniza¢do do mundo da vida, quando tais
mecanismos demonstram capacidade de estruturagdo sistémica ou, em outras
palavras, substituem funcionalmente a linguagem na criacao e na reproducgao
de vinculos sociais e se erigem como sistemas (segundo Habermas, as socie-
dades capitalistas contemporaneas sdo erigidas nos sistemas econdmico, que
institucionalizaram o dinheiro, e politico, que institucionalizaram a forca).
E a aplicagdo do conceito de institucionaliza¢io 2 nocdo de sistemas em
Habermas que fundamenta a categoria metodoldgica da “institucionalizacdo
sist€émica”, que passamos a utilizar, para interpretar a passagem para a
igrejificacdo, na historia das religides.

Nesse sentido, e para os termos deste trabalho, passa a ser relevante saber, primeiro,

quais os modos pelos quais o processo de institucionalizag¢do sistémica acon-
tece na especificidade dos movimentos religiosos, e, em seguida, quais con-
sequéncias tais transformagdes historicas desses movimentos tiveram para os
sentidos de espiritualidade que os caracterizam.

Em termos exclusivamente abstratos, em dois planos podemos avaliar um processo
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religioso de institucionalizacio: o das ideias ou dos principios religiosos e o
dos ritos ou das préticas sociais®>. Importante salientar, neste momento, que a
apreensao aqui acolhida para essa dicotomia €, primeiro, metodolégica, isto €,
visa deslindar padrdes epistémicos que apenas empiricamente podem de fato
ser descritos, e, segundo, constituem uma tensdo, ou seja, de modo nenhum
pretende-se efetuar uma formulagao de tipo funcionalista, na qual a homeosta-
se entre ambos seja uma condi¢ao pressuposta ou sequer apreensivel ou dese-
javel. Tais indicacdes sdo relevantes, pois implicam dizer que a conflitualidade
entre ideias e praticas, na observacdo dos fendmenos religiosos nao pretende
operar um padrado descritivo, de tipo positivista, a ser encaixado como um mo-
delo, e sim limita-se a fornecer uma articulagdo dialética, ttil a compreensao
de elementos empiricos, factuais ou histdricos, por sugerir tensdes tipicas e
proporcionarem, assim, alternativas de estudo e compreensao desses fendome-
nos e de suas processualidades. Em outras palavras, ndo se trata, de forma
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nenhuma, da dualidade platdonica do “mundo das ideias” e do “mundo das
formas”, e sim, de uma tensionalidade especifica, dentre outras demarcadoras
dos processos religiosos, com a especifica finalidade metodolédgica, de tipo
dialético ou tensionador de sentidos e significados simbdlicos.

A dualidade ideias e préticas, nos parametros da constru¢do do sentido do religioso,

opera-se nos conceitos de dogma e de rito, perante os quais propomos uma
visada de tipo comunicacional ou simbdlica. Assim, considera-se dogma como
sendo aquilo sobre o qual ndo se discute, isto €, o conformador ideoldgico
tipico da identidade religiosa enquanto pensamento ou mundividéncia, e, por
ser como tal, tendente a incomunicabilidade; e denomina-se rito as praticas es-
tandardizadas e reiteradas nos ambientes sagrados para exprimir as condi¢des
de manutengdo e reatualizacdo das dogmaticas, estabelecendo a identidade
religiosa em suas condicdes de acesso, permanéncia e submissao dos adeptos.

Para funcionarem como operadores metodoldgicos dos processos de institucionaliza-

cdo sistémica da religido, os conceitos de dogma e rito devem ser processual-
mente percebidos. Ou seja, dogma e rito ndo sdo apenas padroes do pensar e
do fazer religiosos: sdo operadores de tendéncias, relacionadas aos gradientes
de institucionalizacdo que empiricamente podem ser encontrados e descritos
por pesquisa. Nesse sentido, o método exige que se fale ndo em “dogma” ou
em “rito”, como coisas ou objetos fixados a observagdo, e sim em movimentos
de ‘dogmatizacdo’ e em movimentos de ‘ritualizacao’.

Destarte, em termos analiticos, presume-se que, quanto mais institucionalizada siste-

micamente encontre uma movimentacao religiosa, maior serd a possibilidade
de dogmatizacao e de ritualizagdo de seus sentidos. Ou, em outros termos,
sdo os processos de dogmatizagdo e de ritualizagdo que facultam a institucio-
nalizacao sist€mica da religido, pois, em termos habermasianos, fornecem os
parametros de controle e vigilancia sobre os adeptos, a partir do momento em
que a conservacao da identidade passa a ser fundamental para a sobrevivéncia
da religiosidade devidamente institucionalizada.

A introduc¢do do conceito de ‘espiritualidade’ nessa proposta metodoldgica visa, espe-
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cialmente neste trabalho, dotar o modelo tedrico de uma instrumentalidade que
evite qualquer espécie de engessamento estruturalista ou meramente esque-
matico. Trata-se, aqui, do conceito de espiritualidade como a abertura do ser
para a presenca espiritual que constitui a fé, enquanto experiéncia de entrega a
vida sem ambiguidade e a superacdo do abismo da transitoriedade da condicao
humana (TILLICH, 2005; DA SILVA, 2004). Nesse contexto tedrico, insere-se
este trabalho no pensamento de Camurca (2016, p. 19), segundo o qual

a Fenomenologia e a Teologia ja vém de algum tempo chamando a atengdo para
dimensées da “espiritualidade”, como a “experiéncia religiosa” e a mistica,
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como partes constitutivas das religioes e se manifestando contra os “reducionis-
mos” sociologicos e politicos que definem o fenémeno religioso apenas dentro
destes condicionantes.

Nessa linha, as no¢des de dogma e rito, e mesmo a de institucionalizagdo, articulam-se

dialeticamente as condi¢des de espiritualidade — no caso, a espiritualidade es-
pirita —, numa busca que procura evitar, a todo custo, os equivocos do sociolo-
gismo, sem perder as dimensdes comunicativas que implicam o fazer religioso
enquanto tal, em sua concretude ontoldgica e relacional. Isso implica em dizer
que apenas empiricamente a tensionalidade da dogmatizagcdo e da ritualiza-
cao pode ser descrita, e um dos modos de operar ou de garantir isso € lancar
o olhar para as decorréncias simbdlicas das formas como esses processos de
fato ocorrem no mundo das relagdes religiosas, empiricamente observadas e
vivenciadas.

A pretensao deste trabalho € apreender como isso se dd na leitura de uma historicidade

determinada: a do espiritismo brasileiro, observando, especialmente, uma ri-
tualidade especifica, a da mediunidade.

MEDIUNIDADE EM KARDEC: EFEITOS “FISICOS”, “INTELECTUAIS”

E O NAO-RITO

O fendmeno medidnico € o modo espirita de manifestacao profética. A nocao de me-
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diunidade € correlata a de possessao, dos estudos antropoldgicos, e constitui,
no espiritismo, o traco de ligac@o entre o espaco sagrado (mundo espiritual) e
o mundo profano (mundo corporal). E verdade, no entanto, que o espiritismo
reelabora essas dimensOes, de sorte a quase eliminar suas fronteiras: o que
se considera “mundo espiritual”, na interpretagcdo espirita, € relatado como a
propria realidade fisica “em outra dimensdo da matéria”, coexistente com o
mundo corpédreo e diferenciado dele sobretudo por ser “invisivel”. Os espiri-
tos, pois, s@0 apenas pessoas sem corpo, ou “desencarnados”, e coabitam 0s
mesmos espacos dos vivos, os “encarnados”, vinculando-se entre si por via
“energética”. Nao sdo, portanto, anjos ou deidades inatingiveis, o que torna
o espaco sagrado do além-timulo uma mera continuagdo do espago profano,
embora as descri¢des difiram de outras formas. Especialmente apds a lite-
ratura medidnica produzida por Francisco Candido Xavier, nomeadamente a
obra do espirito André Luiz, alguns livros em parceria com o entdo médium
espirita Waldo Vieira, as descri¢des do mundo espiritual no espiritismo ganha-
ram conota¢do extremamente realista: depois da morte, os espiritos habitam
cidades, usam vestes, possuem veiculos para viajar, conversam e brigam entre
si, operam terapias e, claro, visitam seus vivos na Terra, ndo raro influenciando
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suas decisdes e pensamentos. Descrito dessa forma, o imaginario do sagrado
espirita poderia ser denominado de “materialismo espiritualista”, sem qual-
quer contradi¢cdo nesses termos.

Por outro lado, o mundo da existéncia fisica € integrado completamente a experi€ncia

do sagrado, no espiritismo. As nog¢des do cotidiano humano, como o trabalho,
o parentesco, a saude, a educacgdo, a sexualidade e toda e qualquer atividade
relevante para a vida comum, sd@o imediatamente concebidas como uma tra-
jetdria integrada, para o bem ou para o mal, as questdes espirituais, sofrendo,
com isso, permanente influéncia dos espiritos. A percep¢ao espirita, portanto,
¢ a de que a vida humana é uma mistura de escola com oficina, onde se traba-
lha e se aprende, visando o objetivo de todos, que € o processo evolutivo da
alma em direcao a Deus. Trata-se, pois, de um mundo profano inteiramente sa-
cralizado pelos objetivos €ticos e de aperfeicoamento espiritual que destinam
todas as almas a perfei¢do divina. Sagrado e profano, portanto, para o espiri-
tismo, sdo faces da mesma moeda, aspectos de uma tnica realidade espiritual.

Dois sdo os meios pelos quais se dd, na interpretagdo espirita, a economia de trocas

simbdlicas ou fisicas entre mundo espiritual e mundo material: a reencarnacao
e a mediunidade, ambas singularizadas pelo modo plural como o espiritismo
concebe a corporeidade. A reencarnacgdo € a corporeidade multipla, estendida
no tempo; e a mediunidade é a corporeidade multipla, estendida no espaco.
Em outras palavras, pela reencarnacdo o mesmo espirito permuta de corpos,
ao longo do tempo, experimentando existéncias diversas, a fim de aprender e
evoluir. E, pela mediunidade, vérios espiritos desencarnados, usufruem de um
Unico corpo, para manifestarem-se no mundo corpéreo (SIGNATES, 2016).

Neste trabalho, deter-nos-emos exclusivamente no tratamento da mediunidade, cuja

importancia histérica para o surgimento do espiritismo € largamente conheci-
da. Foi a curiosidade do professor Rivail, em relacdo aos fendmenos chamados
de “mesas girantes”, tornados entretenimento de saldo, que disparou o interes-
se intelectual pela mediunidade. Aquele que adotaria depois o pseudonimo de
Allan Kardec (nome que atribuia a um druida que ele teria sido em outra vida)
foi o primeiro a levar esses fendmenos a sério e descobrir que as manifesta-
coes poderiam revelar inteligéncias em comunicacao. Segundo Kardec (1974),
foi o proprio fendmeno que se autorevelou®: eram espiritos dos mortos que se
manifestavam e, para isso, eles dependiam da participacdo de um encarnado,
que lhes doaria de seu corpo as energias e condi¢des para a manifestacao.

Allan Kardec ndo apenas admitiu a autenticidade do fendmeno, como descreveu as
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condicdes de sua manifestacdo (a mediunidade), dialogou com os espiritos
dos mortos que se manifestavam e, com suas ideias e instrugdes, elaborou as
obras que até hoje sdo consideradas “bésicas” para qualquer estudo do espiri-
tismo. A mediunidade, escreveu um livro especifico, o “Livro dos Médiuns”,
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uma espécie de manual onde teoriza e regulamenta a interagdo dos vivos com
o mundo dos mortos.

Neste livro, o codificador do espiritismo (como ele mesmo se autodenominou) efetua

dois posicionamentos, que destacamos pela relevancia que tém para o debate
deste trabalho: primeiro, a classificacdo dos tipos de mediunidade e, segundo,
o cardter antiritualistico das préticas espiritas, ambos produtos bastante carac-
teristicos da mentalidade positivista que prevalecia na Europa dezenovecen-
tista. Kardec rejeitava os rituais religiosos, por considera-los destituidos de
conteudo, apenas encenacdes sem espirito e, portanto, indesejaveis para quem
pretendia que a postura mental e moral € fundamental para se efetuar contatos
proveitosos com os espiritos — os quais se ligam energeticamente aos vivos pe-
las afinidades espirituais, sobretudo as morais, numa perspectiva evolucionista
das regras sociais. E preciso elevar o nivel moral e emocional do pensamento
e dos sentimentos, para tornar possivel o contato meditinico com os espiritos
superiores, evitando assim os médiuns de serem usados por espiritos desen-
carnados frivolos ou mal intencionados. E, desta forma, as ritualidades nao
teriam significagdo alguma, mas apenas os sentimentos auténticos envolvidos.
Sem duvida, essa concepcao em Kardec refletia a iconoclastia caracteristica
da critica protestante ao catolicismo, levada ao limite pela dispensa dos pro-
prios rituais e liturgias, em beneficio de escolhas supostas como inteiramente
racionais.

Nesse contexto, Kardec classificou os fendmenos meditnicos em dois tipos, utilizan-

do como critério a percep¢ao de seus efeitos ou consequéncias, vistas como
objetivos ou finalidades, ja que os espiritos desencarnados “administram” as
faculdades medidnicas, juntamente com os seus detentores, os médiuns. Sao
os fendmenos de ‘efeitos fisicos’ e os de ‘efeitos intelectuais’. Os primeiros
caracterizam-se pela movimentagdo de objetos ou energias fisicas ou corpdre-
as pelos espiritos e os segundos, pela utilizacdo das faculdades da fala ou da
escrita dos médiuns para comunicarem ideias. Foi por meio da mediunidade
de efeitos intelectuais que ele obteve os ditados espirituais que utilizou para
“codificar”, de forma ordenada e séria, a doutrina espirita, assim chamada com
a significacdo especifica de “doutrina dos espiritos”.

Sem ddvida que o professor francé€s procurou enquadrar o fendmeno meditinico no
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plano das descricdes e experimentagcdes cientificas, cujo prestigio vivia seu
nivel maximo na segunda metade do século XIX. Mas, fez mais do que isso:
integrou a fenomenologia, na medida em que a tinha como suficientemente
demonstrada, ao debate filosofico das realizacdes morais e intelectuais que
conformariam o processo evolutivo do espirito humano, bem como adentrou
a discussao religiosa do cristianismo, posicionando o espiritismo como uma
doutrina integradora de ciéncia, filosofia e religido, capaz de desvendar o mun-

Camfilies, Goiania, v. 17, n. 1, p. 123-141, jan./jun. 2019.



do espiritual e, com isso, revolucionar o interesse humano, pela superagdo do
materialismo (interpretado de forma simplista, como crenga na sensoriedade
do corpo suficiente para apreender a realidade possivel).

Com a movimentacdo intelectual de Kardec e de outros estudiosos na observacdo do

novo fendmeno, houve uma profusio de grupos meditnicos na Europa. Allan
Kardec, em seus escritos, declara em certo momento uma correspondéncia
com cerca de mil grupos, dos quais recebia escritos supostamente meditnicos,
0 que o tornou uma espécie de editor dos espiritos, desenvolvendo critérios
sobretudo morais de selecao dos ditados de espiritos superiores, a fim de dife-
rencid-los dos espiritos ignorantes ou mesmo enganadores.

No trabalho cotidiano dos estudos espiritas que empreendia, o codificador do espiri-

tismo erigiu uma instituicao especifica e relativamente reservada, a Sociedade
Parisiense de Estudos Espiritas, onde ocorriam as sessdes meditnicas, nas
quais ele dialogava com o mundo espiritual. A observacdo das préticas dessa
Sociedade deixam claro o modo profundamente asséptico e controlado como
Kardec concebia a espiritualidade meditinica. A personalidade dos médiuns,
vistos como meros instrumentos dos espiritos, era inteiramente desprezada, os
espiritos comunicantes eram evocados e submetidos a questionamentos sobre
todos os assuntos e os critérios intelectuais e morais de Kardec prevaleciam
na aprovacgao dos ditados, visando a constituicdo de conceitos e categorias,
proprias ao objetivo de sistematizar uma doutrina que explicasse e tornasse
util e pedagoégica a fenomenologia e suas consequéncias. A nocao de “efeitos
intelectuais”, emprestada a mediunidade, ressalta com clareza, tanto no des-
prezo que Kardec conferia aos “efeitos fisicos” (que ndo raro atribui a agdo de
espiritos inferiores), quanto no modo como destina as praticas medidnicas em
seu cotidiano.

A caracteristica iluminista, racionalista e positivista desse tipo de espiritualidade é
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bastante nitida e j4 foi suficientemente descrita pela literatura disponivel. Trata-
se de uma postura consistente com a época e o contexto intelectual europeu
do século XIX, no qual a prépria filosofia positivista comteana igualmente
migraria para formatos proximos da religido, numa tentativa de laiciza-la por
dentro, isto €, de assumir seus sentidos numa busca explicita pela eliminacdo
da metafisica, pela assun¢ao cientificista das temadticas tipicamente religiosas
(vida depois da morte, mundo espiritual, espiritos intercessores, fendmenos
meditnicosoudepossessdoe, nolimite, aprépriaexisténciade Deus). O fracasso
dessa tentativa, tanto no positivismo, quanto no espiritismo e igualmente
nas religiosidades espiritualistas contemporaneas a tais movimentos, como
a teosofia de Helena Bravatsky e Anne Besant (MAGNANI, 2000) e suas
“comunidades de leitores” (CARVALHO; LOUSADA, 2009), nao elimina sua
importancia como modo de constituicdo de uma espiritualidade especifica,
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que influenciaria toda uma tradi¢do filos6fico-religiosa de grande importancia,
até os dias de hoje. Afinal, o projeto de desencantamento do mundo também
fracassou, por razdes diversas.

Como € sabido, o espiritismo de Allan Kardec entraria em decadéncia na Franca logo

ap0s a sua morte, mas exsurgiria no Brasil com uma for¢a incomum e prépria.
Mas, isso nao se faria sem uma transformacao no sentido da espiritualidade
espirita, da qual destacaremos a no¢do e o uso da mediunidade.

MEDIUNIDADE ESPIRITA NO BRASIL: EFEITOS “TERAPEUTICOS” E RITO

DE CONTATO

O Brasil acolheu o espiritismo, na virada para o século XX, de forma especial. A nova

doutrina, num pais ainda mondrquico, recém saido tardiamente de uma eco-
nomia escravocrata do trabalho, sem tradi¢des iluministas nem formagao aca-
démica propria, ganhou uma significacio simbdlica muito relevante, especial-
mente para uma elite que sonhava ser europeia. A religido francesa trazia a
classe alta brasileira um imagindrio de cientificidade que terminaria bafejando
de racionalidade uma espiritualidade tipica das relagdes religiosas do império,
marcadas pela assimilagdo das tradi¢cdes catdlicas aos cultos afro-brasileiros
e nas quais as relacdes com entidades espirituais em ritos de possessao vi-
sitavam o cotidiano das pessoas, em acdes de terapia e orientacdo espiritual
(SANTOS, 1997; ORTIZ, 1991).

N3ao havia no Brasil condi¢des nem contexto para o prosseguimento na utilizagido da

mediunidade como produtora de “efeitos intelectuais”, como ocorreu na Fran-
ca de Kardec. As poucas pretensdes nesse sentido, lideradas no inicio do sé-
culo XX por Torterolli, foram facilmente vencidas pelo grupo dos chamados
“misticos”, liderados pelo médico e deputado Adolfo Bezerra de Menezes, e o
espiritismo ganhou a alma brasileira na forma de uma religido, com discurso
filos6fico-cientifico, mas com praticas mimetizadas da experiéncia catdlica da
elite carioca e paulista (SANTOS, 1997).

Nesse contexto, a mediunidade ganhou praca como terapia e receitudrio, 0 magnetismo
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mesmeriano apenas registrado por Kardec sem qualquer relevancia nas obras
basicas converte-se no passe, uma adequacdo espirita aos ritos de benzedura,
e a institui¢do espirita se torna tipica, na modalidade do “‘centro espirita”, no
qual os ritos meditnicos ganham forma publica voltada para o atendimento das
pessoas*. A nocdo de “caridade”, registrada por Allan Kardec como imperativo
moral, na interpretacdo prépria que faz do Novo Testamento, ganha prioridade
institucional, transformando-se no préprio modo como o espiritismo brasileiro
se faz presente na sociedade, tanto na destinacdo gratuita das terapias mediu-
nicas (um dos tracos de distin¢cdo que os espiritas procuraram desde o inicio
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fazer com as tradicdes meditnicas negras), quanto na mimetizagdo catdlica
das casas de misericordia, com a criagdo de obras assistenciais de varios tipos.

Assim, o espiritismo ganha a alma brasileira, como um movimento generoso e pacifico,

determinado a caridade, como o modo luminoso como as classes altas passa-
ram a se relacionar com as camadas baixas da sociedade brasileira, as vezes
sob o protesto de destacados escritores, como foi o caso tipico de Machado de
Assis (MACHADO, 1996). Essa prética ganhou vulto especialmente durante o
processo de industrializa¢do do Brasil, em que emergiram pelo €xodo rural as
grandes cidades brasileiras e, junto delas, os bolsdes de pobreza das periferias,
as chamadas favelas, que escancaram a desigualdade e a injustica social do
pais. Num pais sem o estado do bem estar social, estruturado apenas a partir
desse periodo, por Vargas, eram sobretudo os espiritas que iam as periferias
para socorrer os pobres. E, dentre as modalidades de assisténcia, a mediunida-
de abandona o formato intelectualizado de Kardec para converter-se num tipo
ndo descrito por ele, e que chamamos mediunidade de “efeitos terapéuticos™,
no qual a separacdo entre o0 médium e os efeitos da mediunidade deixam de
existir, para dar lugar aos ritos de contato, no qual o assistido acorre direta-
mente ao médium, sem mediacdes intelectuais ou de qualquer tipo, para ser
por ele socorrido e orientado.

A centralidade da mediunidade no espiritismo brasileiro dessa época ganhou caracte-

rizagdo tipica especialmente na figura emblemdtica de Francisco Candido Xa-
vier. Mesmo que sua atuacio tenha se notabilizado por uma certa recuperagao
dos “efeitos intelectuais”, devido a enorme producdo de livros, cujo conteido
ampliou consideravelmente o espectro da interpretacdo espirita, isso ndo se deu
num quadro em que o médium dependesse de quaisquer controles intelectuais
superiores, que nao fossem dos proprios espiritos comunicantes. E, além disso,
a destinacdo terapéutica da mediunidade de Chico Xavier sempre foi explici-
ta na descricao que ele mesmo fazia dela. Chico manteve a mediunidade em
exercicio publico, orientava e psicografava receitas homeopaticas (seguindo
a tradicdo de Bezerra de Menezes, que, morto, aparecia como o autor dos
receitudrios recebidos por ele) e participava entusiasticamente das ativida-
des de assisténcia aos pobres, desenvolvidas pelas institui¢cdes que frequentou
(STOLL, 2003).

A concepcdo de mediunidade, na grande maioria dos rincdes pobres do Brasil, era
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exclusivamente pritica. Médium era qualquer um que “tivesse a faculdade”
e isso ndo raro se revelava nos distirbios psicolégicos e mentais que faziam
as pessoas acorrerem aos centros e terreiros. As perturbacoes e desequilibrios
eram atendidas pelos espiritos em sessdes publicas, diante da assisténcia, e
nao raro o tratamento era ‘“desenvolver a mediunidade”, isto €, trabalhar me-
diunicamente, numa concepg¢ao de que se tratava de um dom dado por Deus
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e que, deixado indtil, funcionaria como uma porta aberta para todo tipo de
espirito mau ou desequilibrado, culminando em obsessdes. O modo, entdo, de
reequilibrar-se era colocar a mediunidade nos trilhos da caridade, isto €, dis-
ponibiliza-la aos espiritos superiores, para que trabalhassem a recuperagdo de
outros. A essa concepcao, costumava-se também indicar ao novo médium que
tinha uma tarefa ou missao a cumprir, assumida com os espiritos antes mesmo
de encarnar-se, quando ainda planejava a trajetdria terrena, e na qual quitaria
pelo trabalho no bem os débitos contraidos em vidas anteriores.

Alimentados por essa narrativa, muitos homens e mulheres simples e analfabetos se
tornaram conhecidos como missiondrios do mundo espiritual e benfeitores de
populacdes inteiras. A obra “O Evangelho Segundo o Espiritismo”, de Kardec
(1991), foi o livro de cabeceira de todos eles, em leituras rituais, feitas muitas
vezes com dificuldade, embora, nos centros espiritas, especialmente nas gran-
des cidades, sempre houvesse os homens de letras, advogados, médicos, pro-
fessores ou engenheiros, que cuidavam das leituras e palestras, sem qualquer
incomodo aos médiuns, cuja lideranca seguia inconteste. A figura do intelectu-
al espirita, como ja demonstramos em outro trabalho, sempre foi a mediadora
entre o espiritismo e a sociedade, e, nesses casos, também entre 0 médium
inculto, porém intuitivo e sensivel, e as caracteristicas de uma doutrina que se
pretendia filosofia e ciéncia, além da religido que todos sabiam praticar.

Nesse contexto, especialmente nas regides social e economicamente periféricas do
Brasil, como era o caso de Goids, praticava-se um espiritismo plural, mistico,
enovelado com diferentes tradicdes religiosas e culturais. Na recém fundada
nova capital goiana, Goiania, em 1947, trés liderancas espiritas, pelo menos
uma delas fundadora de um terreiro de umbanda (o engenheiro Colombino
Augusto de Bastos, iniciador do Centro Espiritualista Eclético Tenda do Ca-
minho, que, com sua morte, seria transformado numa institui¢do kardecista, a
Irradiacdo Espirita Cristd), criaram um jornal, o Goids Espirita, que mobilizou
os adeptos da capital e de cidades do interior para a fundacdo da Unido Espi-
rita Goiana, em outubro de 1950, cuja assembleia ocorreu no Centro Espirita
Bezerra de Menezes, situado na avenida do Contorno, em Goidnia, que era a
época também um terreiro de umbanda. No ano de 1955, o jornal, j4 absorvido
pela institui¢do, publicou uma edi¢gdo comemorativa com fotos e noticias das
instituicdes integrantes do movimento espirita em Goids, entre as quais cons-
tavam o Templo de Maos Postas, da Rosacruz; o Circulo Esotérico da Comu-
nhdo do Pensamento; além de vérios terreiros de umbanda frequentados pelas
classes altas da Goidnia recém fundada.

O exemplo de Goids € tipico da historicidade espirita nos mais variados rincdes do Bra-
sil da primeira metade do século XX. A mediunidade tratada como faculdade
humana, dotada de nascenca, e que se desenvolvia diretamente pelo “trabalho”
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(a denominacdo da acdo meditnica como “trabalho” € caracteristica dessa men-
talidade), conformava um tipo de espiritualidade, no qual os espiritos desencar-
nados se faziam muito mais presentes na economia de sentido das populacdes.
A relacdo direta com os médiuns propiciava uma convivéncia cotidiana com o
mundo espiritual, cujos lideres eram denominados “benfeitores” e socorriam os
que a eles acorriam com todo tipo de problema. Um dos médiuns mais famosos
dessa época foi, sem duvida, José Arigd, que se tornou nacionalmente conhecido
com as cirurgias feitas pelo espirito Doutor Fritz. Varios outros médiuns, menos
conhecidos, também povoaram as pequenas cidades brasileiras, atraindo multi-
ddes para seus passes e intervencdes de cura, que invariavelmente se misturavam
com as orientacdes morais, ao sabor da interpretacdo espirita.

Essa espiritualidade de contato, de assisténcia, de orientacdo, de cura e caridade, seria,
contudo, alterada pelo processo de institucionaliza¢ao do espiritismo brasilei-
ro, ocorrido na virada da primeira para a segunda metade do século XX.

A TRANSFORMACAO DO RITO MEDIUNICO NO ESPIRITISMO BRASILEIRO:
A DESOBSESSAO COMO RITO DE SEPARACAO

Neste e noutros trabalhos, temos defendido que o processo de institucionalizacao sis-
témica do espiritismo brasileiro se deu a partir de meados da década de 1940
e se consolidou na década de 1980, num movimento lento e progressivo, que
demarcou de forma restrita a identidade espirita e estabeleceu, nos termos do
interesse deste artigo, um novo sentido a mediunidade e, por conseguinte, a
espiritualidade espirita.

Como j4 foi dito, a institucionalizacao religiosa constitui-se nos movimentos de dogmati-
zacdo das ideias e ritualizagdo das praticas. O espiritismo brasileiro, no periodo
mencionado, vivenciou esses dois sentidos por meio de uma ag¢do politica de
estabelecimento das instituicdes federativas estaduais num quadro de submissao
a Federacgdo Espirita Brasileira, a partir de uma preocupacao especifica, que pas-
sou a histdria sob a denominagdo de “pureza doutrindria”. Neste trabalho, por
razdes de espago, circunscreveremos essa tematica a questdo da mediunidade.

As publicagdes espiritas dessa época dao farto testemunho da critica feita por varios inte-
lectuais organicos do movimento espirita brasileiro a falta de conhecimento dos
espiritas, especialmente dos médiuns. Um dos principais e mais densos deles,
o filésofo José Herculano Pires (1979), chegou a dizer que Allan Kardec era “o
grande desconhecido” do espiritismo brasileiro, traduzindo o que ele e varios
outros consideravam uma urgéncia: a de instruir os adeptos, a fim de que nao se
desviassem do roteiro estabelecido por Kardec e os espiritos superiores®.

No bojo dessa critica, ancoravam muitas vezes protestos de indole racista, que insistiam
em expurgar os ritos e praticas de umbanda nao apenas do meio espirita, mas da
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prépria identidade espirita. Ante o comentdrio formulado pelo imaginario po-
pular de modo preconceituoso, de que a umbanda constituia um “baixo espiri-
tismo” (MONTES, 2012), os intelectuais espiritas reclamavam explicitamente
de que tais tradicdes sequer constituiam espiritismo e reivindicando ao tronco
kardecista branco o privilégio exclusivo da identidade religiosa (PIRES, 1987).

Em meio a essa discussdo, emergia a insatisfacdo para com a pratica da mediunida-

de em publico. Os pensadores do espiritismo da época consideravam urgen-
te que formas de controle fossem adotadas pelas institui¢des, no sentido de
coibir o liberalismo com que o fendmeno meditnico chegava a populacdo.
Queixavam-se de auséncia de rigor doutrindrio, de falta de método e, por isso,
denunciavam espiritos obsessores travestidos de bons espiritos, promovendo o
engano e, com ele, o desprestigio da doutrina de Kardec.

A institucionalizacdo do espiritismo brasileiro foi estabelecida a partir da criacao do Con-

selho Federativo Nacional, no chamado “Pacto Aureo”, quando as institui¢des
federativas estaduais passaram a se articular submetidas a Federacdo Espirita
Brasileira (FEB) e, em seus estados, voltaram-se a tarefa de escoimar o movi-
mento espirita das atividades consideradas “estranhas” a interpretacdo doutri-
naria da FEB. Em Goidas, a Unido Espirita Goiana tornou-se a atual Federacao
Espirita do Estado de Goids e seus dirigentes passaram a fiscalizar as vezes ex-
plicitamente o funcionamento das casas espiritas. Apontamos, rapidamente, dois
casos tipicos, que exemplificam o modo como isso se deu: o Centro Espirita Luz
e Vida, cujo dirigente, Romeu Granato, participara efusivamente da fundacao da
Uniao, afastou-se em definitivo porque dirigentes federativos invadiram sua ins-
tituicdo a fim de retirar os quadros e pinturas que adornavam a instituicao (o es-
piritismo kardecista pretende-se iconoclasta, pelo temor de que se adorem imagens).
E o grupo de Colombino de Bastos, a Tenda do Caminho, com a morte de seu fun-
dador, foi assumido por Maria Antonieta Alessandri de Castro e “kardequizou-se”,
transformando-se na Irradiacido Espirita Cristd, o que causou uma divisdo entre
os adeptos, com a saida de muitos, que fundaram outra institui¢do, o centro “Ir-
maos do Caminho”, de orientagdo umbandista e oficialmente fora do movimento
espirita organizado a partir da FEEGO. O policiamento ideoldgico produzia seus
efeitos de “purificacdo” doutrindria.

No trato da mediunidade, o fato simbdlico mais tipico deu-se com a publicacido, no
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inicio dos anos 1960, do livro “Desobsessdo”, do espirito André Luiz, pela
mediunidade de Chico Xavier e Waldo Vieira, publicado pela Federacao Es-
pirita Brasileira. A obra, um verdadeiro manual para reunides meditnicas es-
piritas, orienta a seletividade dos médiuns com a consequente privatizagao
e a ritualizacdo da mediunidade, e estabelece uma verdadeira liturgia para a
manifestagdo meditnica, em salas fechadas as quais apenas os médiuns po-
dem ter acesso, nas quais atuam sob a coordenacio de dirigentes ndo médiuns,
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que passou a ser seguida por praticamente todas as institui¢des espiritas do
Brasil. Cerca de vinte anos depois, no inicio da década de 1980, a FEB con-
solida o processo de ritualizacdo das praticas espiritas, com o lancamento do
manual “Orientacdo ao Centro Espirita”, no qual as demais ritualidades sao
instituidas, como a Reunido Publica, devidamente escoimada da mediunidade.
Mesmo o rito do passe, a simples imposi¢do de maos, passa a ser feita num
gabinete a parte, € ndo nos auditdrios. A pratica da mediunidade como rito de
contato da lugar a seu exercicio como rito de separacdo ou rito de distincao,
engendrando o que alguns autores espiritas vdo denominar mais recentemente
de “espiritismo sem espiritos”, que torna possivel um adepto frequentar a vida
inteira um centro espirita no Brasil e jamais dialogar com uma tnica entidade
desencarnada, através de um médium.

Em alguns centros espiritas, inclusive o de Francisco Candido Xavier, em Uberaba, a me-
diunidade de psicografia, especialmente aquela voltada para a recepcdo de cartas
dos parentes mortos — a epistolografia meditinica pessoal puiblica foi criada por
Chico Xavier e adotada de modo praticamente idéntico por todas as instituicdes
onde houvesse médiuns com tais habilidades —, prosseguiu sendo praticada em
reunides publicas e em momentos especiais, como congressos € eventos. Em
nenhuma dessas oportunidades, contudo, ja ndo existiria 0 menor sinal do modo
como Allan Kardec utilizava os psicégrafos: nem a evocacao, que passara a ser
condenada a partir do proprio Xavier (ele afirmava que o “telefone” da mediuni-
dade s6 tocava de 14 para c4, ndo cabendo aos vivos incomodar os mortos), nem o
questionamento intelectual (ndo € raro, no espiritismo brasileiro contemporaneo,
a concepg¢ao de que a doutrina “ja estd pronta” em Kardec, restando ao espirita
apenas praticd-la e ndo questionar). A nocao cunhada por Kardec e tio em voga
entre os espiritas, de “fé raciocinada” deixou de significar uma fé que “utiliza
a razdo face a face em todas as épocas da Humanidade” e passou a ser uma fé
Jé raciocinada, estabelecida, momento em que o espiritismo brasileiro deixa de
considerar Kardec simplesmente como seu fundador ou “codificador”, transfor-
mando-o em critério de verdade e metro para distin¢do da identidade espirita:
diferente do modo como o proprio professor francés considerava, deixa de haver
a possibilidade de espiritismo fora de Kardec. A ritualizacdo da mediunidade
seguiu 0 compasso da dogmatizagdo da doutrina, consolidando o processo de
institucionalizacdo do espiritismo no Brasil.

CONSIDERACOES FINAIS

A nogao de espiritualidade, aqui trabalhada como elemento vinculado a fé, indepen-
de relativamente, em sua forca e sua qualidade, das especificidades rituais
ou dogmaticas em que se conforma socialmente a institucionalidade religio-
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sa. A percepcao espiritual que viabiliza a fé, em sua condi¢do ontoldgica, é
um significado ou uma teia de significacdes que desliza e se superpde aos
significantes formais e institucionalizados e, até, realiza-se na vivenciagdo
desses dispositivos sociais de produgio de sentido.

A transformacao da ritualidades e das concep¢des dogmaticas, contudo, determinam

alteracOes nas significagdes espirituais, uma vez que, como ocorreu nas di-
namicas historicas de convivéncia mediunica espirita, brevemente descritas
neste trabalho, os ritos e dogmas especificam aspectos de relacdo do profano
com o sagrado, renovam modos de comunicac¢do e de incomunicabilidade en-
tre os encarnados e os desencarnados, traduzindo assim em maior ou menor
distanciamento entre as realidades espirituais e as cotidianas.

Deste modo, sdo ordenamentos espirituais inteiramente diferentes a mediunidade tra-

balhada intelectualmente, daquela tangida ao contato assistencial com comu-
nidades fragilizadas e, também, daquela segregada a ritualidade estandardiza-
da das camaras isoladas, numa funcionalidade de contato estrito, que apenas
pela fé dos participantes se vincula com qualquer aspecto da vida pratica dos
envolvidos. Do primeiro para o segundo movimento, a mediunidade espirita
sofreu uma adequacdo cultural, relativa as enormes diferencas sociais entre a
Franca e o Brasil; e, do segundo para o terceiro, obedeceu as exigéncias de um
severo processo de institucionalizag¢do, que praticamente realizou a anulacao
do fendmeno meditnico espirita como profetismo, como intervencdo do sa-
grado sobre as organizacdes religiosas.

Essas movimentagdes de sentido engendraram trés concepgdes diferentes de espiritu-

alidade espirita: a primeira, do espirito como objeto de saber; a segunda, do
espirito como agente de assisténcia e caridade; e a terceira, do espirito como
elemento secundario, subalterno aos interesses doutrinarios estabelecidos.
Nao se pode, pois, menosprezar a capacidade institucional de transformacao
dos sentidos da espiritualidade, nas processualidades religiosas. Os mundos
sagrado e profano, ou os conteudos de fé e razdo, especialmente nas religides
espiritualistas de acento mediunico, sdo polos que se tocam de forma conti-
nua, merecendo sempre o cuidado da contextualizacdo, para uma compreen-
sdo mais acurada de suas concepcdes de espiritualidade.

MEDIUMSHIP, FROM PROPHECY TO RITE: THE TRANSFORMATION

OF SPIRITUALITY IN KARDECTIC SPIRITISM

Abstract: brazilian spiritism, in the mid-20th century, underwent a silent but important
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transformation in the sense that it lent itself to the notion of mediumship as the
primordial element of the realization of the spiritual. In this work, we specify
three modes of spirituality, perceived from the way in which the spiritists dealt

Camfilies, Goiania, v. 17, n. 1, p. 123-141, jan./jun. 2019.



with mediumship, in the context of the growing process of institutionalization

of spiritism: non-rite, rite of contact and rite of separation

Keywords: Spiritism. Mediumship. Ritualization. Spirituality.
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Notas

1

A formulagdo “espiritismo”, em minusculas, e ndo “Espiritismo”, como o preferem os
préprios espiritas, explica-se neste artigo pela caracterizacio da religiosidade como um
movimento ou um conjunto simbdlico de doutrinas e ideias, evitando assim assumir uma
denominagdo de cardter institucional (dai diferimos, por exemplo, o “catolicismo” e a
“Igreja Catdlica”; sendo esta a instituicdo e aquele, 0 movimento ou o conjunto simbdlico
interpretativo que a caracteriza). Essa diferenciacdo torna-se relevante por conta do uso
especifico do conceito de “institucionalizacdo” deste trabalho.

A especificacdo de ideias e praticas, adotada aqui com exclusiva finalidade metodolégica,
¢ semelhante a de vdrios autores da antropologia e da sociologia, para quem as categorias
“ideologia” e “rito” constituem operadores proveitosos para se acessar as modalidades re-
ligiosas. Ver, por exemplo, no estudo do espiritismo e da umbanda brasileiras, Hess (1994).
Na introdugdo da obra “O Livro dos Espiritos”, Kardec (1974, p. 15) declara explicitamente,
referindo-se as manifesta¢des espirituais em sua época: “Ninguém imaginou os Espiritos
como um meio de explicar os fendmenos; foi o préprio fendmeno que revelou a palavra”.
Num livro classico da sociologia do espiritismo, Candido Procépio Ferreira de Camargo
(1961) descreve com detalhes uma sessdo publica na qual espiritos “de luz” e espiritos
“sofredores” podem se manifestar e dialogarem com os presentes. E vincula tais praticas
ao modo brasileiro como a espiritualidade espirita foi construida: “A énfase no aspecto
religioso e evangélico do Espiritismo brasileiro leva mesmo muitos fieis a se mostrarem
ostensivamente desinteressados pelos aspectos cientificos da doutrina e, sobretudo, pelas
manifestacdes espetaculares da pratica” (CAMARGO, 1961, p. 23).

Foi a abordagem funcionalista de Camargo (1961) que primeiro constatou a “funcdo tera-
péutica” como fundamental nas religides meditnicas brasileiras. Sem a adocao do mesmo
viés tedrico, preferimos registrar a mudancga da significagdo a partir da propria classificacao
de Kardec.

O fil6sofo espirita José Herculano Pires, sem divida um dos mais expressivos intelectuais
organicos do espiritismo brasileiro no século XX, foi um feroz polemista do movimento
e, por isso, trata-se de um caso tipico dessa transformacao e, inclusive de suas contradi-
¢des. Ao mesmo tempo que propugnava um espiritismo com maior fidelidade doutrinéria,
combatendo firmemente a “confusdo” com as religides negras — segundo ele, “ndo se pode
misturar uma Doutrina Cientifica e Filos6fica com praticas de magia primitiva das selvas”
(PIRES, 1987, p. 25) —, ele criticou fortemente também o processo de institucionalizagdo
sistémica, a que denominava “igrejificacdo”. Dizia ele que “se os espiritas soubessem o
que € o Centro Espirita [...] o Espiritismo seria hoje o mais importante movimento cultural
e espiritual da Terra [...]. Mas, o que fazemos, em todo esse vasto continente espirita, ¢ um
esforco imenso para igrejificar o Espiritismo, de emparelha-lo com as religides decadentes e
ultrapassadas, formando por toda parte nicleos misticos e, portanto, fandticos, desligados
da realidade imediata” (PIRES, 1987, p. XXI).
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