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MENSAGEM

SAUDANDO UBERABA*

Uberaba querida, o tempo avanga...
E enquanto o tempo a vida nos revela,
Surges da vida cada vez mais bela,
Por cidade da luz e da esperanga.

De teu povo conservo na lembranca
A bondade sem par que te modela
A excelsa vocacédo de sentinela
Do trabalho, da paz e da abastancal...

Quem contigo algum dia se conforte,
Inda mesmo seguindo, além da morte,
Jamais te esquece os licidos cadinhos...

Deus te guarde, Uberaba, altiva e ardente,
Desde as estrelas do teu céu ridente
Ao coracgao formoso de teus filhos!...

Arlindo Costa

(Soneto recebido pelo médium Francisco CandidoeXaem sessédo publica na noite de 31-10-58, na&ent
Espirita “Vicente Paulo”, em Uberaba, em Estad®¥deas Gerais).

* BACCELLI, C.A. Espiritismo em Uberaba. Op. citg.83.



RESUMO

A pesquisa é resultado de questionamentos realizawotorno do simbolismo implicitos na
imagem do médium Chico Xavier, a partir dos espagsedos e apropriados por ele na
difusdo do Espiritismo Cristdo em Uberaba/MG. Tema objetivo decifrar os conteudos
dos espacos criados a partir da doutrina espgitaplvendo a pessoa do médium que
consistem em compreender 0s processos de sadialidagespacos, mesmo ap0s a sua morte.
O problema central da pesquisa em questdo é o cesjzagnito. Tomam-se como ponto
fundamental de andlise alguns tedricos do espagesieca-se a mesma andlise do espago
social para o espaco sagrado; procedimento estparctiimdo por diversas correntes das
ciéncias sociais. Analisadas as estruturas, asaferos conteldos da unidade de andlise do
espaco, enfatizam-se os processos de organizaci@d) até atingir as posi¢cdes concretas das
pessoas que continuam a obra do mito e das orgéezaou seja, 0S espacgos apropriados
como: a casa e/ou museu, a livraria, o centro iespd grupo assistencial e, por fim, o
mausoléu. Assim, foi possivel decifrar os lugarespatir dos usos e apropriagdes
estabelecidas pelo médium e por seu publico demamakt as praticas sociais demandadas na
estruturacdo do Espiritismo. Embora seja evidemeirmagem de mito, busca-se analisar nos
legados do médium e em seus seguidores, além miaasfale apropriacdo desses espacos e da
difusdo de seus ensinamentos.

Palavras-chaves: Mito, espacos sagrados, praticasss lugares e Espiritismo.



ABSTRACT

The research is a result of the questions madendrthe implicit symbols in the image of the

medium Chico Xavier, starting in the places used appropriated for him in the spread of

Christian Spiritism in Uberaba/MG. It has as obgtto define the contents in the created
places for this kind of religion involving the pers of the medium that consists in

understanding the processes of sacred places, aft@nhis death. The central topic of this

research is the figure of myth. It takes as funddaidocus of analysis some writers of places
and we change the same anallysis of social aneédadaces, procedure shared with different
social sciences. After analysing the structures, ftims and the contents of the analysis of
place, we emphasize the processes of social oejmmzuntil we reach the real position of

the people who continue the work of myth and thgaoizations, there is, the appropriate
place, like: the house, the museum, the book sti@pspiritual center, the assistential group
and even the mausoleum. Thus, is was possible toddethe places from the uses and
appropriations established by the medium and hidiggdemostrating the social practices in

the structure of Spiritism. However, it is evidghe image of myth, we try to analyse the
legacy of the medium and in his followers, besithesforms of appropriations of these places
and of the spread of his teaching.

Key-words: Myth, sacred palces, social practicks;gs and Spiritism.



SUMARIO

INTRODUGAO. ..ottt ettt ettt vmnne ettt teaens 18
CAPITULO 1 DE UM LADO A IGREJA, DO OUTRO O CENTROSPIRITA: OS
ENCONTROS E DESENCONTROS DAS RELIGIOES CATOLICASESPIRITAS NO

ESPACO E NO TEMPO EM UBERABA/MG........c.uuiii ettt enmn s 31
1.1 Evolugéo historica do municipio de Uberaba/M@Gi............ueeiiiiinieeeiiiiiiiiiiiiiii 32
1.2 O Catolicismo como fundamento da ética e daahamr municipio de Uberaba/MG......... 42
1.3 A origem do Espiritismo em Uberaba/MG........c..oooiiiiiiiiiiii e 49
1.4 O pluralismo e a diversidade religiosa comorfatultural em Uberaba/MG...................... 56
CAPITULO 2 TRAJETORIAS DO MITO: DA FAMILIA CATOLICA A MISSAO DE
DIFUSOR DO ESPIRITISMO. ... ittt e e e ennnnnne 70
2.1 Do Catolicismo ao Espiritismo — As trajetOniakigiosas do mito Chico Xavier............... 71

2.2 De homem a mito: Os fatos e relatos que tramsi@m Chico Xavier na referéncia

religiosa do Espiritismo em Uberaba/MG.........cooiiiiiiiiiii e 92
CAPITULO 3 CHICO XAVIER EM UBERABA/MG:0S USOS E AE\PROPRIAQC)ES

DOS ESPACOS SAGRADOS. ...ttt et meeems e e e e e eas 109

3.1 O Espiritismo e os espacos sagrados em Ubkt&balgumas reflexdes.............cc......... 110

3.2 Sentidos, significados e representacdes deses@propriados por Chico Xavier........... 119
3.2.1 Cenarios e representacdes do espaco vistlatégias de manutencdo do mito........... 123
3.2.2 Grupo Assistencial Chico Xavier — Caridadef@amr do proxXimo.............cccccvvvieeeennnnns 135

3.2.3 Lugares sagrados: mistificacdo e sacralizdeddéias e pensamentos de Chico Xavier
- Centro Espirita da Prece, 0 lugar da OraGai0..........cceevvuviiiiniiiiiieeeee et 143

3.2.4 A Ultima morada terrena: O mausoléu de CKawaier - (Cemitério Sado Jodo Batista,

€M UDEIaDa/MG).....cui it a e e 153
3.2.5 Memodria e Memorial de Chico Xavier: Etern8aglo mito................eeveiiiiinnnneeeeniee.. 163
CONSIDERACOES FINAIS......cviiieicee et eeee et et tees s mmmeese s aeenens 165
REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS. .....cve ettt ceeteeee et ete e st mmmeme s 171

ANEXO — Projeto do Memorial ChiCO XaVIer......cccceiuuuiiiiiiiiiiiiii e 186



LISTA DE ILUSTRACOES

Figura 1 — Mapa de localizagdo do municipio de Blb&MG.................cccceeeeeeens 41
Figura 2 - Folder de homenagem a Nossa SenhoraddidAdedicada por Chico
Xavier — Padroeira de Uberaba/MG — Representacaglutalismo religioso -
Imagens de Jesus, Nossa Senhora e Chico Xaviesualiacdo da frente da

10 01T o= To [T o o SRR 99
Figura 3 - Folder com saudacédo que Chico Xavieicdeda Nossa Senhora da
Abadia — Padroeira de Uberaba/MG - Visualizagdoetso da homenagem .......... 100
Figura 4: Pintura de Jesus e Chico Xavier: Quadesgmnte no museu que retrata
sua adoracdo de pelo Cristo: Um entre diversossianBolos de seu sincretismo
religioSO PreSeNnte NOS ESPAGOS. ... ciuuuu i eeeraeeeeteeeeeti e e eeta e e eeaa e e eeen e eeeaaaaaeaaaan 102
Figura 5 - Atendimento na livraria — movimento deml muito apés a morte de
Chico Xavier — segundo depoimento de Ménica, aeté&da da livraria................... 117
Figura 6 - Foto de um dos quartos do museu, adajarch receber os visitantes —

as estantes de livros, a cama arrumada, objetesgestudo para exposicéo.......... 125
Figura 7 - Quarto em que Chico Xavier passou s#imo8 dias de vida — “Tudo
permanece como ele deixou” — exposiCao de ObjESSORIS. .........cccvvveveeiniieeeinnnnn. 126
Figura 8 - Foto da livraria espirita que divide a&gp com 0 museu — Local onde
podem ser encontrados diversos artigos religioses) como muitos dos livros
psicografados Por ChICO XaVIEN...........oiiiiiiiiiiii e 128
Figuras 9 e 10 - Sala e ante sala do museu — €&pode seus pertences, livros e
mensagens — Forte referéncia do pluralismo retigiesChico Xavier..................... 129
Figura 11 - Rol de entrada do museu Chico Xavieto§ de pessoas comuns,
artistas, mensagens espiritas, entre outras hoB®@nag Mito................cceeeeeevnnees 130
Figuras 12 e 13 - Esbogo da caricatura em cobstamte com prémios recebidos

POTr ChICO XAVIEN — IMUSEUL. ... ieeevieeeett st e e e et e e e et s e e eat s e e eetneeeebammmme e e anes 131

Figura 14 - Quarto com as boinas e quadros quectesizmm o pluralismo
religioSO de ChICO XAVIET........uiiiiii et e e e e e e e 132
Figuras 15 e 16 - Visao das salas por outro angiRepresentacéo do pluralismo
religioSO de ChICO XAVIET........u it e e e e e e 133



Figura 17 — Mapa de localizacdo da Livraria e ds®&uChico Xavier.................... 134

Figura 18 - Entrada principal do Grupo Assistenei@ setembro de 2005 — Em

fase de construgcao € amplidGaO0. ...........eeeemme e 136
Figura 19 - Pessoas do grupo de assisténcia awest — em todas as quintas feiras

h&d mutirdo de preparacdo da sopa, e aos sabadtmbadhos de assisténcia

(25 o] 1§ LU T= 10 (o o | (0] o T R 137
Figura 20 - Equipe trabalhando no preparo da sepeaddade — Vista da cozinha

do Refeitdrio, nova extensdo do Grupo Assistei@ligto Xavier...........ccccvvveenn.e. 139
Figuras 21 e 22 - Vista da fachada do Grupo AsgiseChico Xavier apds a
reforma e também do Refeitério, estrutura incorgaraao Grupo como
complemento de suas atividade filantrOPICAS cummmmms «eeeeeerrriiieeeiiiiiiiie e 140
Figura 23 — Mapa de localizacdo do Refeitdrio e Goipo Assistencial Chico
D= 1Y PP 142
Figura 24 - Reunido espirita no Grupo Espirita dec® na noite de 18/03/06 —
Mesa composta pela equipe de médiuns que atendmanaenente no Centro
Espirita fundado pelo Mito ‘ChiCO’...........uemmem i 144
Figura 25 - Vista da mesa de reunides e dos badcssvisitantes, no Grupo
Espirita da Prece — a diSpPOSIGE0 O €SPACO....ccuuuuuuuuniia i eeeeeeeeeeeeeeeeeiiiiiiieees 147
Figura 26 - Placa de exibicdo contendo o nome ddafdor da casa — Francisco
Candido Xavier — vulgo ChiCO XaVIer...........cccaiiiiiiiiiiiii e 148
Figura 27 - Cadeira em que Chico Xavier se senthvante as reunidbes do grupo

de médiuns. Hoje, a cadeira é utiizada pelo médmais antigo do Centro,
também conhecido coOmO Ti0 PeAr0.........cocceememiiiiiii e e 149
Figura 28 - Vista da casa que abriga o Grupo Eapda Prece — ambiente com

atmosfera de tranquilidade — retrato de ChiCo Xavi€............ccoveviiiiiieiiiieiiieeenn, 150

Figura 29 — Mapa de localizagéo do Centro Esgiat&®rece...............cooovvvvviiiininnnnnn 152
Figura 30 - Vista lateral do Jazigo de Chico Xgur Cemitério Sdo Jodo Batista:
as visitas sdo constantes, a devogao persiste -eMomde adoragédo ao mito...... 154
Figura 31 - Estatua em atividade psicografica eédoaem aspecto de felicidade
demonstram continuacdo do trabalho em razdo aoinmdxmesmo depois da
00 (PPN 155
Figura 32 - Adeptos trazendo flores, velas e tambérando junto a imagem

SIMDOIICA A€ ChICO XAVIEI . ... .o e 157



Figura 33 - A mao simboliza os procedimentos dballe e as palavras sao de
agradecimentoS @ TOUOS. .. ..uiiiii i eeee ot e et et eeee e e e e e s 158
Figura 34 - Pessoas que participaram da cerim@iRrdce a Chico Xavier, em

seu espaco N0 Cemitério SA0 JOA0 BatiSta. . .cuueeeeeiveiiiiiiieiiiiiiiieeeeeeiie e 159
Figura 35 - Amigos de Chico Xavier contando “calismbre sua pessoa, antes do

g1 o To N0 F= T o (=Tl TSRS 160
Figura 36 — Mapa de localizacdo do Refeitério eGoipo Assistencial Chico
D= 1Y PP 162



LISTA DE TABELAS

Tabela 1 — Evolugdo histérica de Uberaba/MG — Mdowrda formagdo do

01U o3 o J USRS URRRROPRR 37
Tabela 2 - Municipios e Popula¢gfes da Arquidiodeselberaba............cccoooevvvvvnnnnn.. 43
Tabela 3 - Registro historico dos curatos e campglfablberaba/MG.................cccc. 45
Tabela 4- Calendario do folclore em Uberaba/MG stifAdades catolicas................ a7
Tabela 5 — Ranking das religifes N0 Brasil.......c....oooouiiiiiiiiiiiiieeceeeee, 62
Tabela 6 - Principais religides do Brasil de 198080, em porcentagem (%).......... 63

Tabela 7 - As Religides do Brasil em 2000 — da@dwsetos............coveveveieeeevineeeennn. 63



INTRODUCAO



N&ao ha maior prova de ignorancia do que acreditarcginexplicavel é impossivel.
(S. Bilard)

Diante da vida, diante do mundo e, principalmeste,comparados a todos, somos
diferentes. Esta verdade é Obvia e fundamentabnpastd sempre ameacada pelas agbes
individuais e coletivas de intolerancia. Somosrdifées historica, étnica e linglisticamente;
por consequéncia, divergimos em nossa culturaaség

Essa diversidade religiosa € profunda, existe aritsee até mesmo dentro de nés. A fé
€ algo subjetivo e suas manifestacbes expdem saloteriores distintos, de pessoa para
pessoa. Em nenhum periodo da Histéria do munddiLexia religido Gnica, como também
nunca foram dominantes as atitudes de toleranciggassado da Histéria das Religides. As
populacdes antigas possuiam manifestacdes diferept@ momentos também distintos,
demonstrando a heterogeneidade dos movimentosaisiiteligiosos, em seus espacos.

O estudo que vem sendo desenvolvido baseia-sefer@neial te6rico-metodoldgico
da Geografia Humanistica, que é caracterizada qmmupar compreender o espago por meio
das relagbes entre 0 homem e a natureza, levandomsideracdo suas agdes socioculturais,
principalmente as atreladas aos géneros de vidaiea ejam submetidos, levando em
consideracdo andlises relativas ao tempo e espagbservacao.

A Geografia Humanistica esteve inserida nos prop®siefendidos e analisados pelas
correntes da Geografia Cultural, no século XX. Bssgéente da Geografia Contemporanea
consiste em compreender as manifestagcbes da cuénraodas as suas dimensdes. Os
paradigmas humanistas destacam o homem tratanseusssignificados, valores, objetivos e
propdsitos, numa oposicdo ao enfoque puramententeigta. Para a corrente humanista, o
homem torna-se agente modelador dos espacos,radgastias relacées socio-culturais.

Sendo a religido um dos principais componentesuttara, no ambito da Geografia

Cultural busca-se compreender e desifrar as redage o homem mantém com o espago



apropriado e as formas de manifestagcbes que neladsfuiridas e acionadas, bem como a
esclarecimento que envolve os “mitos” e seus sisihob, nesses espacgos, tornando-os
sagrados.

Os estudos das religides e suas praticas soc@misngértantes para compreendermos
0 significado dessas crencas nos espacos, poiscarprpelo sagrado tem sido constante,
tanto pelas pessoas de classe menos favorecida pelm@opulacdo de posses. O motivo
principal da busca pelo sagrado sempre é o mespsonais diversos casos, e esta vinculado
a resolugdo de quaisquer vicissitudes da vida iantid das pessoas, sejam de ordem
econdmica, terapéutica, ou de outra ordem qualquer.

Nessa dissertacao, “Uberaba e Chico Xavier: os, usa®priagcdes e seducdes do
simbdlico no urbano”, procuramos compreender axdels e as representacdes simbdlicas
gue Chico Xavier estabeleceu no municipio de Ulz¢kB. Procuramos, também, resgatar o
historico de origem do Espiritismo no municipiojmbeomo suas direc¢des, trilhadas apés a
chegada de Chico Xavier.

O presente estudo pretende contribuir para a Gisgla Religido, a fim de mostrar
como 0s espacos sagrados, apropriados por ChiderXavem nome dele, possuem um fator
diferenciador dos demais espacos da cidade de hibdxesta perspectiva, 0 nosso trabalho
foi-se desvinculando do enfoque da esfera econéenaitica e direcionando-o para a esfera
das representacdes e manifestacdes culturais giatol

Assim, para direcionar o estudo, foi necesséariaddroa Geografia dos géneros de
vida, das paisagens apropriadas para difundir igid@l suas praticas, tendo a Geografia
Cultural como referencial tedrico direcionador dscassdo. Termos citados, cog@neros
de vida paisagens espacos entre outros conceitos trabalhados na GeograBsaréo

presentes neste estudo, sendo que a sua utilizacfisstifica como esfor¢co de andlise dos



processos pelos quais ocorrem as transformacoes,euapropriagcbes do espaco, por parte
dos agentes atuantes.

Estudando os lugares sagrados e baseando-nosasses dugares, a escolha do tema
e da area de estudos decorreu da necessidade geceader as relacdes que a pessoa de
Chico Xavier estabeleceu, ao longo dos anos, nasatf do Espiritismo, em Uberaba,
utiizando e mesmo se apropriando de espagos, fue@@ urbano, com a finalidade de
institucionalizar e difundir um ideal religioso, aidade.

Frente a algumas leituras desenvolvidas - no pian@omento, para elaboracdo do
projeto de pesquisa e prova de sele¢do para oadestnum segundo momento - ja como
aluna regular do Curso de Pos-graduacao, no lstiter Geografia da Universidade Federal
de Uberlandia, cursando as disciplinas do mestrddopossivel ter uma visdo do que seria
desenvolver pesquisa em uma area de estudo “nowaf,objeto baseado em um referencial
tedrico que valoriza o cultural e as humanidadefeafisa geral.

Os encaminhamentos tedricos e metodoldgicos, dates de discussdes com o0
orientador, geraram novidades e fizeram surgirdeorrer da pesquisa, algumas davidas e
turbuléncias, principalmente durante a realizagés tlabalhos de campo. No entanto, as
leituras de bibliografias especificas a respeitorelgido serviram de bases norteadoras do
trabalho, bem como importantes referenciais papdpria redacdo da dissertacdo. Nesse
sentido, o referencial tedrico e metodoldgico fedo ampliado e no decorrer do trabalho,
sentimos que a reflexdo tedrico-empirica nos permpiénsar em profundidade a realidade e
organizar as nossas idéias.

Diante de todas as novidades, o maior desafio alzagdo do trabalho, e que esteve
presente no decorrer de todo o processo de formdggms-graduanda, foi o cuidado em

compreender, por dentro, 0os eventos e acontecisieDeEsse modo, procuramos conduzir a



nossa pesquisa analisando as dindmicas e as cadadiex do tema desenvolvido, sem adotar
idéias pré-concebidas.

O interesse em compreender os paradigmas geografitama perspectiva da
Geografia Cultural, contribuiu significativamenta elaboracdo tedrico-metodoldgica sobre o
espaco religioso. Buscamos analisar os espacoslai@ecde Uberaba e nos questionamos, a
partir dos espacos sagrados, se estes foram daddoni pelos usos e apropriagbes dos
religiosos e, principalmente, pelas pessoas dgaelespirita.

Para fortalecer os estudos empiricos, desenvolyenatsmente com o Laboratério
de Geografia Cultural e Turismo do Instituto de @aba da Universidade Federal de
Uberlandia, um espaco de discussdes sobre a Geodtaftural e sobre os projetos
desenvolvidos por alunos de graduacdo, mestradoummdo, espaco no qual vém sendo
discutidos os referenciais teodricos que estdo eandas as pesquisas de graduacéo,
dissertacOes e teses, realizadas pelos seus membros

Nesse espaco de didlogos e discussfes teodricgssgsisadores apresentam suas
probleméticas e referenciais tedricos relacionadosematica cultural, assim como o0s
andamentos de suas pesquisas e as metodologiasvalasas, buscando promover
contribui¢cdes tedrico-metodoldgicas, no ambito @agsafia Cultural.

Os objetivos do nosso trabalho também estdo vdtadoa retirar o reconhecimento
das préticas sociais que motivaram as apropriag@essusos dos espacos, por manifestacdes
da cultura religiosa, no municipio de Uberaba/MGtetha aborda questdes relacionadas a
imagem mitolégica do espirita Chico Xavier que,dgesua transferéncia para Uberaba até a
data de seu falecimento, no ano de 2002, desewmvaleersas acgbes relacionadas a
psicografia, a difusdo do Espiritismo de Allan Keod além de diversas atividades
filantropicas, voltadas para as populacbes caratwemunicipio. As incursdes historicas a

vida do espirita Chico Xavier nos remeteram ao afpini de Pedro Leopoldo e Uberaba, no



estado de Minas Gerais; neste trabalho fomos desdobo homem e a sua capacidade de
juntar pessoas no entorno do Espiritismo.

Apo6s a morte de Chico Xavier, 0s espacos por glepapdos passaram por diversas
transformacdes de estruturas e funcionalidadestreforam construidos, em homenagens a
sua pessoa.

O interesse pela tematica religiosa nasceu dasidaie sobre o tema religido; assim,
procuramos enquadrar a tematica nas abordagensafieagy Encontramos na Geografia
Cultural os pressupostos necessarios para embamadlise dos espacgos sacralizados pelas
religides e religiosidades. A escolha do Espiritisitie Chico Xavier partiu do pensamento de
estudar as religides catdlicas e espiritas em UbAVHES, que se localiza proximo a cidade
natal da pesquisadora tornando-se um fator faitolitano deslocamento e realizacdo da
pesquisa de campo. Além de ser uma referénciaosgigegional, mostrando as relagfes e
contradic6es presentes no municipio, a partir de espacos sagrados.

ApOGs diagnosticar a amplitude do tema e de seustiady, direcionamos nosso
enfoque para entender os espacos usados e aposppad Chico Xavier, principalmente na
sua cruzada para fortalecer o Espiritismo.

A pesquisa empirica foi constituida a partir desdizacdes de diversos trabalhos de
campo, em periodos distintos da elaboracdo da asdum primeiro momento, o objetivo
consistia no reconhecimento da area a ser pesguisatl momentos seguintes, as visitas
consistiam no levantamento de informagdes, consersam informantes-chaves e
levantamentos fotograficos.

Os procedimentos metodologicos empregados na tdisder representam um esforgo
em refletir e analisar as praticas religiosas gapjra partir de informantes-chaves e
observacdes de outros nucleos religiosos espideasjdades distintas, a fim de comparar as

acOes de solidariedade, pregadas por aquela dautrin



Os informantes-chaves foram selecionados aleatenian devido a forma de
abordagem que utilizamos. Optamos por ndo mantetigannas entrevistas, a fim de deixar
gue a naturalidade das conversas revelasse mdetakes sobre os assuntos. Posicionamo-
nos como ouvinte das historias e “causos” sobrielade Chico Xavier e do Espiritismo em
Uberaba/MG.

Desse modo entendemos que a receptividade e,palimeinte, a espontaneidade nos
relatos sédo resultados da forma informal e aleatde abordar os pesquisados e coletar
informacdes. Todas as conversas estabelecidasraosedingir, na medida do possivel, os
objetivos de cada capitulo, e, assim, garantirtanéigsidade dos relatos. Sem a participacao
dessas pessoas, mesmo que andnimas, pois seéwmeinpautar as andlises da tematica
somente baseada nos referenciais teodrico-metodokgidiscriminando o empirismo
cientifico.

Durante a pesquisa de campo, foram consultadose vinformantes-chaves,
aleatoriamente selecionados, embora nem todosm@sfesentes nos relatos, pois tivemos
gue escolher as falas, ja que em varios momentasiehreproducdes e/ou semelhancas nos
conteludos das falas. Alguns relatos foram gravadws todos transcritos. Ocorreram,
também, trocas de e-mails e telefonemas com osmafttes-chaves mais proximos da
pesquisadora. Os conteudos dos dialogos foramcti@msse incorporados ao trabalho. Eles
estdo presentes em varios lugares do texto, pain@mte nos dois Ultimos capitulos.

As abordagens e interacées da pesquisadora corasgsigados foram realizadas a
partir de participagcdo em sessfes medilnicas ntrdCenem visitas ao museu/livraria, grupo
assistencial e mausoléu de Chico Xavier, que poiuaram um envolvimento com o objeto
e as pessoas envolvidas na pesquisa.

A curiosidade pelo tema religioso fez com que et principal da pesquisa fosse

se delineando em torno da proposta de decifrarn@gnas e seus contetdos simbdlicos



existentes nos espacgos usados e apropriados poo Klavier, em Uberaba/MG. Neste
proposito, fomos compreendendo as estratégias goedium criou, a fim de difundir a
doutrina espirita.

Para analisar os espacos sagrados, contamos comeatgcoes tedricas da Geografia
Cultural; e métodos empiricos, baseados nas vidéasbservacdo aos lugares. Os trabalhos
empirico e tedrico foram realizados concomitantememurante todo o processo de
elaboracéo dos capitulos da dissertacao.

Desta forma, os procedimentos metodolégicos uliiza consistem na andlise
comportamental; primeiramente, numa andlise descrida realidade, destacando os
elementos estruturais de uma paisagem cultur&gmeum segundo momento, o trabalho de
campo nos permite conhecer pessoas que estiveracor@ato com Chico Xavier, em suas
obras de caridade e filantropia, bem como em suasdes medilnicas, para que fosse
possivel analisar as representacfes soOcio-espduistidricas e simbodlicas dessas pessoas,
diante dos objetivos propostos de desvendar ognmoistque envolvem a construgéo social do
mito.

O trabalho foi desenvolvido por intermédio de pésas e aprofundamentos
metodoldgicos. Durante esse tempo procuramos, wndanelo possivel, valorizar tanto os
materiais empiricos, bibliografia especializada assuntos do Espiritismo, biografias do

médium Chico Xavier, como também relatos de hatdrrais de informantes-chales

! Os informantes-chaves s&o as pessoas que foraaioseldas aleatoriamente para prestar depoimentios s
suas experiéncias e vivéncias junto a Chico XaWeram selecionadas pela pesquisadora a fim deoteo
referéncias “casos” e relatos didrios da vida ddiom. Muitas delas foram indicadas por pessoasedtr@
espirita, outras foram escolhidas por suas faldisponibilidades. As conversas foram desenvolvitlasnte
todas as visitas realizadas na &area de pesquisssistiam em obter informacgdes que fossem coritidiou para
uma linearidade os fatos ressaltados. Essas pessadas delas adeptas ao Espiritismo, tambémarelat
experiéncias particulares em suas vivéncias rekgioA opcao por esse tipo de depoimento ocorrelecarrer
das conversas, em decorréncia dos pedidos de epatfithcdo das pessoas que realizavam tais relAtos
maioria deles pediu para ndo ser exposta, poigliteva que o anonimato faria com que eles ndo ganham
carater cientifico. Eles ndo estavam ali para g@rexnas para contribuir com a ciéncia. Ao todarorvinte
informantes-chaves, mas nem todos os relatos fasamos.



escolhidos no decorrer das visitas de campo, eéanglor indicagdo de outras pessoas que 0S
conheciam e entendiam que eles poderiam contniwito para a realizagéo da dissertacéo.

No decorrer da pesquisa, a utilizagédo de fotaggah fim de demonstrar a paisagem,
por meio da figuracdo do real atual, consistiu emmeio que serviu de motivacdo para
leitura dos conteldos espaciais e desmistificagl simbolismos nela existentes. As fotos
utilizadas na dissertacdo se constituiram em im&nitos muito ricos em detalhes da historia
do lugar.

Durante o trabalho de campo, aos poucos fomos emmgendo que os conteldos
religiosos, impregnados na paisagem dos lugaraadiag) e sacralizados pelo médium, nada
mais eram que as realidades vivenciadas, tranasiigdexploradas pelas pessoas envolvidas
com a religido espirita.

Nesta perspectiva, 0s questionamentos a respestesfzacos apropriados por Chico
Xavier nos permitiram obter relatos das pessoasfajasam a respeito dos simbolos e por
intermédio das suas representa¢cdes, no espacalcsagraua trajetoria de vida e trabalho em
prol do Espiritismo foram fixados no espacgo, emogiugares da cidade de Uberaba. Séo
lugares repletos de simbolismos, que continuamzaedtu e atraindo fiéis e curiosos para um
contato com as obras criadas pelo médium.

Diante do levantamento fotografico, realizado nesigulos de trabalhos de carfigo
visitas aos locais sagrados, procuramos desvengiansasimbolos que ligam e religam a
figura do “mito” do Espiritismo, em Uberaba/MG, @atolicismo existente na cidade.

Nos estudos tedricos a respeito de Chico Xaviémala Geografia Cultural e da

Antropologia Cultural, também recorremos & Etnafygpois utiizamos a metodologia da

2 0 levantamento fotografico foi realizado no diad@0junho de 2004, dia em que se comemoravam doss a

do falecimento de Chico Xavier. Outras visitas floracalizadas em datas esporadicas, de acordo com a
necessidade de obter informagdes novas sobre aiggsq

% Etnologia é a ciéncia que tem por objetivo o estdd cultura material e espiritual dos povos; ested
conhecimento sobre o aspecto cultural das popudgmimitivas; estudo comparativo de todos os povos)

base em suas afinidades (Dicionéario Aurélio, (s/d))



andlise comportamental do médium em relacdo a®aesye ele conseguiu atrair para o
Espiritismo.

Em estudos onde o ambiente natural se inter-relaccom o cultural, a Geografia
utilizava-se da metodologia que estd caracterizaela descricdo e pela observagdo das
paisagens, bem como suas transformacdes, pelas agiiarais. Esses procedimentos,
provenientes da Etnologia, vao persistir por todpeasamento geografico classico, ndo sé
aguele denominado determinista, defendido printipale pelos gedgrafos alemaes Ritter e
Ratzel, mas também o da Geografia classica franiressyurada por Vidal de La Blache. Ai
superamos a aproximacdo da Geografia com a Ettedgeaimbém com a Etnologia.

Os fatores abordados, nos espacgos apropriadosysglesia religido, também podem
ser denominados paisagens culturais. As paisagegsse caso, Sao componentes da
imaterialidade da cultura, embora esses espacodétamestejam impregnados pelos
componentes materiais. Os artefatos, estruturpsneipalmente, os sentimentos, misturam-
se num jogo de simbolismos e magias, envolvenddsivel’e o imaginario, num duelo de
existéncias.

A respeito desse paradigma, consideramos que:

A nocéo de género de vida introduz, assim, na gdagnumana francesa, uma
I6gica que estimula a integrac@o, em seu campasplectos comportamentais
cada vez mais variados e complexos. Naturalistées $@a origem e suas
justificacbes, ela deriva rapidamente para posichesis humanistas

(CLAVAL, 2001, p. 35).

Uma visdo que relacionou diretamente a Antropologien a Geografia foi a
Geografia Cultural, desenvolvida principalmente f&stados Unidos, depois da 12 Guerra
Mundial. As teorias da Geografia Cultural Americadas quais o principal autor foi Carl
Sauer, surpreendeu porgue firmou-se como propadestéifica em compreender que nao se
podia falar em paisagem cultural sem estudar areufue a explica. Sauer deixou de lado os

postulados biologicos, para considerar as ativelades comportamentos humanos.

* Etnografia: o estudo e descricdo dos povos, sgaidi, raca, religido, etc.; e manifestacdes matetia sua
atividade; parte ou disciplina da Etnologia (Dicoo Aurélio, (s/d)).



Sauer vé a cultura, primeiramente, como o conjdetinstrumentos e de artefatos
gue permite ao homem agir sobre o0 mundo exterias vai mais longe que eles: a
cultura é também composta de associacdes de padeanimais que as sociedades
aprenderam a utilizar para modificar o ambienteim@te torna-lo mais produtivo
(CLAVAL, 2001, p. 31).

A partir dessas idéias, preocupamos-nos em desvesdaistérios existentes entre a
cultura religiosa e a pessoa de Chico Xavier. (ballew se desenvolve por meio de
investigacdes de seu género de vida e suas funcoes) difusor de um “Espiritismo
Cristao”.

Como ja relatamos, Chico Xavier nasceu em uma iéamile vivenciava e estava
totalmente ligada aos preceitos religiosos do @#&olo. Os catolicos acreditam em santos,
cultuam imagens. Sao diferentes dos espiritasngaecréem em imagens e sim, no espirito.
O Catolicismo embute a idéia da reencarnjcd@ndo o nome de ressurreicdo — viver a vida
eterna. As duas religides sdo diferentes?! Sim,pamte. Na reencarnagcdo, segundo 0s
espiritas, temos a oportunidade de voltar a Taara pivenciar algo que nao foi cumprido em
outra vida. Os catélicos ndo acreditam nesse metdPara eles, as pessoas vém a Terra
somente uma Unica vez e a morte € a passagem pdaeterna no mundo superior, ao lado
de Deus, para quem merecer.

Quando interpretamos os relatos orais, levamosagsideracéo a grande diversidade
de aspectos subjetivos que caracterizam os depoisatiferenciando-os, por exemplo, das
fontes escritas, no caso das analises de diversgmafins, analisadas durante a pesquisa.
Com base nessa fonte, ou seja, hos depoimentcervab®s que, muito mais do que numa

biografia, a expressdo das inten¢gbes individuaisres®m assunto, que mais aflora em

® Segundo o Evangelho Segundo o Espiritismo, denAllardec, “a reencarnacéo fazia parte dos dogmas
judaicos sob 0 nome de ressurreicao; s6 os Sad(peesjudeu), que pensavam que tudo acabava coorta,

ndo acreditavam nela. As idéias dos Judeus sotegresto, como sobre muitos outros, ndo estavaemnotnte
definidas, porque n&o tinham sen&o nocdes vagasompletas sobre a alma e sua ligagdo com o cBips.
néo sabiam com precisdo, a maneira pela qual péatia ocorrer; designavam pela palavra ressuoegfiie o
Espiritismo, mais judiciosamente, chama de reergg@im Com efeito, a ressurrei¢cdo supde o retoxueado
corpo que morreu; o que a Ciéncia demonstra seeriabihente impossivel, sobretudo quando os elersento
desse corpo estdo, desde ha muito, dispersos esidbso A reencarnacéo é o retorno da alma, ouisph

vida corporal, mas em nada tem de comum com o@n&gria uma nova oportunidade de vida corpona pa
resgatar dividas de outras vidas, de vidas pass@idag&vangelho Segundo o Espiritismo, pg. 59).



sentimentos, com maior intensidade, foi de valdtucal. Assim, foi necesséario ouvir, com
bastante atencado, as pessoas pesquisadas, pamargo risco de sermos influenciados por
experiéncias pessoais, 0 que poderia fazer coro tnadalho caisse em pieguice romantica.

Com isso, ao colhermos as informacdes orais, tigemocuidado de analisar
criticamente tudo que foi relatado, fazendo, assima leitura nas entrelinhas dos discursos.
Contudo, procuramos respeitar e considerar, ngrates relatos, pois neles estdo presentes o
gue ha de mais valioso para analisarmos o sentidoeeligioso. No caso do Espiritismo
considerando, também, nos informantes-chaves: ggstaas, as frustracdes, a caridade, as
alegrias e, principalmente, a crenca e a fé.

Quando nos dispusemos a ouvir as pessoas, percelspmoo fato de relatar o
passado fazia com que os informantes-chaves oksemaas acdes presentes de forma
diferenciada. No caso do atual estudo, compreermi®o o0 Espiritismo surge e se difunde,
em territérios de catélicos, foi 0 nossa princigasafio, que, desdobrado em problematicas,
nos permitiu desvendar varios enigmas.

Iniciamos o0 nosso trabalho fazendo algumas incersdkistéria da trajetéria de fé e
caridade, num espaco apropriado pela religidoundidio por intermédio de um homem que
assume “ares” mitoldgicos. Trajetéria na qual dssmem, em Uberaba, insere-se em uma
“terra” de catdlicos, onde o Espiritismo se propagacebe adeptos de diversas localidades, a
fim de reverenciar o “mito” difusor da doutrina Hardec, Francisco Candido Xavier — mais
conhecido como Chico Xavier. Como resultado dayisaga dissertacéo foi estruturada em
trés capitulos.

No primeiro capitulo, desenvolvemos um estudo sabf@macao catblica da cidade
de Uberaba, bem como o surgimento e difusdo daispo, mostrando como o pluralismo

religioso se desenvolveu no municipio.



No segundo capitulo, enfocamos a figura do médiifrsat do Espiritismo em
Uberaba, Chico Xavier. Nesse capitulo realizamoa amalise de sua vida, até supormos a
sua morte. O objetivo principal foi de desvendasio®olismos, estratégias e seducdes que
envolvem o “mito” Chico Xavier, procurando compréencomo ocorreu a constru¢ao desta
figura religiosa e mitologica.

No terceiro capitulo, analisamos 0s espacos usadgzopriados por Chico Xavier
para a difusdo do Espiritismo e, também, como dasrde solidariedades estruturam-se para
difundir as suas idéias. Também procuramos idestifias estratégias e por que tanto
empenho em manter intactas as obras de Chico XaMesta perspectiva, buscamos
desvendar as questdes implicitas na construcaoaes fiormas de vivencia-lo e homenagea-
lo, a partir dos espacos apropriados e usadossperalizar a sua imagem.

Desse modo, o trabalho procurou compreender osnasi@nvolvidos na construcéo,
institucionalizagéo e, acima de tudo, na luta emteravivas as obras de caridade e amor do

maior simbolo do Espiritismo brasileiro.



CAPITULO 1

DE UM LADO A IGREJA, DO OUTRO O CENTRO ESPIRITA-0O S
ENCONTROS E DESENCONTROS DAS RELIGIOES CATOLICA E E SPIRITA NO

ESPACO E NO TEMPO DE UBERABA/MG



1.1 — Evolugéo histérica do municipio de Uberaba/MG

A partir do final do século XIX e inicio do sécu¥X, Uberaba era conhecida como
sendo &Princesinha do Sertdo; devido as transformacdes ocorridas, que a ccdmeaomo
polo comercial de “desenvolvimento” e “progresseg,comparada aos demais municipios da

regiao.’

No século XX, um outro imaginario foi construido cidade. Dessa vez, ndo mais
em torno do seu setor comercial, mas sim, devideeaerfil agropecuario. Deste
modo, se observarmos os dados fornecidos pela itprafelocal, obtemos
informagbes indicando que o relevo suavemente adduldo municipio é
responsavel por um desenvolvimento agricola sigatifio, sendo, por esse motivo,
também responsavel por torné-lo conhecido comoiormantro produtor de graos
do Estado de Minas Gerais. No seu setor industridéstaque fica para a producéo
de fertilizantes e defensivos agricolas. Na peay&iapresentado como grande
produtor da raga bovina Zebu, gracas a isso, a<dipgm Agropecudria, que atrai
anualmente politicos e empresarios nacionais erniatéonais, movimenta,
principalmente através dos leildes, cifras milidgagir Esses dados séo responsaveis
pela constituicdo de um imaginario que eleva adada condicdo de “Capital do
Zebu”. Esse titulo foi - e ainda é - veiculado fengado tanto pela imprensa, como
também pelos trabalhos historiogréaficos locaistrdomndo para a manutencao e
para o fortalecimento desses imaginarios em Ubg@h&A, 2002, p. 03).

A insercao do gado Zebu, em Uberaba/MG, transformperfil urbano e econémico
da cidade. A raca de gado de origem hindu adag@vauito bem ao clima tropical e ao
carater rustico do Cerrado da regido do Tridnguinelkb. A producdo em escala local fez
com que o éxito na pecuaria e projetasse a cideEgnalmente, como poélo de producao
agro-pastoril, fazendo com que o municipio deixadseser somente um poélo comercial,
passando aos poucos a se afirmar como polo déergexportacdo do gado Zebu.

O fortalecimento da pecuaria de Uberaba como @ammercial foi facilitado devido
a proximidade entre as divisas dos estados mineirpaulista. Com identificamos em

Lourencgo (2002),

8 Ver em SILVA (2002); LOURENGCO (2002); BACELAR (28D



Uberaba foi um encontro de caminhos de interioéi@aym primeiro caminho,

vindo de Santos passando por Sdo Paulo, Campiress Branca, Franca,
atravessando o Rio Grande, alcangando assim aecitfadlberaba, seguindo
para as minas de Goias. Uberaba se abastecia, dinsgal do porto de Santos,
tornando-se assim um ponto de distribuicdo desteupn. Produto este de
grande importancia para a criacéo de gado, fund@ingsara os fazendeiros da
redondeza (LOURENCO, 2002, p. 39).

Observa-se que, no inicio do século XX, Uberab@bém passa a receber outros tipos
de mercadorias, além do sal. Sdo mercadorias ds/edesde vestimentas, especiarias, a
utensilios domésticos. Foi essa diversidade deuppsdque tornou Uberaba um centro
comercial importante na regiao.

O municipio de Uberaba, como parte do sertdo biasilfoi criado em 05 de maio de

1856, quando se extinguiu o titulo de julgado dosdb@boque. Uberaba encontra-se
localizado na antiga regido da Farinha Pgdres sua formacéo primitiva data de 1811, com
a criacdo do Distrito dos indios do Santo Antoreoberaba.

A regido, no periodo anterior a 1800, era povoamtacomunidades indigenas que
subsequentemente foram substituidas por quilombosaingla, posteriormente, por
bandeirantes, que vinham de Sdo Paulo em buscavds terras e novas formas de desbrava-
las. Diante de grandes conflitos e exterminio dgmijacdes nativas, a regido do Desemboque
sofreu fragmentacdes em seu territorio e comecarauongir, por ai, vilas independentes entre

si, visto que o inicio da (re)ocupacao da areareaaturante a formacéo das sesmarias.

Estranhando o violento procedimento das novas idattes invasoras, de Goias,
correu o sargento-mor Gabriel José de Araljo Ferraessoalmente, ir participar o
ocorrido ao governador de Minas, Dom Luis Diogod.dh Silva, que se inteirando
de tudo, aconselhou ao sargento-mor prudéncia enaglb para evitar maiores
desordens e, todavia, protestasse pelo direita degiitania, enquanto por sua vez
iria fazer o mesmo junto ao governador de Goiasy Dodo Manuel de Melo.

Nesse comenos, aos 2 de marco de 1766, foi por gesternador criado o
“julgadodos nossos descobertos de Nossa Senhd@adterro do Rio das Velhas do
Desemboque”, cuja superficie se construia de toderritdrio: - “... do rio das
Velhas grande e todas as suas vertentes, do riddosados e todas as suas
vertentes e do rio da Parnaiba, e todas as suastesy...".

Como se V&, o julgado do Desemboque abrangia aduié Mineiro atual e todo o
sul de Goias, menos o julgado de Santa Luzia.

Em 1776, a freguesia de Santa Cruz, criada em Hyokto de 1742, erige-se em
julgado do mesmo nome, saido do Desemboque.

" Atual Triangulo Mineiro.



Se os limites eram mal determinados entre as capitae Minas e Goias, entre 0s
dois julgados é que Ihes néo existiam de todo.efarito, esta questdo dirimiu-se no
dia 7 de outubro de 1811, em Araxa com a preseagaddor geral Dr. Joaquim
Inécio Silveira da Mota. Desemboque ficou com att@io de entre os rios Grande
e Paranaiba (Triangulo Mineiro) e Santa Cruz, coresto de Goias, segundo o
“Traslado da divisdo e limite a que se procedeujulgados de Nossa Senhora do
Desterro das cabeceiras do Rio das Velhas confSaue Cruz”.

[...] Logo ap6s a sua criagédo, os julgados foranprados por Goias de todas as suas
autoridades, tanto civis, como eclesisticas. Earite, ndo demorou que, na
povoacgao e imediagdes, se desenvolvesse contingsgaana de vitimas, com o fim
das mais irrefreada ladroeira, chefiada pelo capigidragdes Francisco dos Santos
Araujo, comandante do arraial do Rio das Abelh@NFES, 1978, p.55 e 56).

Assim como diversos tracos culturais abstraidas cdltura indigena, a
toponimia “Uberaba” também é oriunda dessa despber@d§uarani. Segundo Pontes (1978),
em seu livroHistorias de Uberaba e a civilizacdo do Brasil Gaht a palavra Uberaba
“deriva-se do verbo berab, intransitivo, que sigaifresplandescer, cintilar, fulgir, brilhar e
de U que é agua”. Ou tambéid- beraba” quer dizer a mesma coisa, aguas reluzentes,
resplandecentes, claras, limpas e rio brilhant&NPES, H. 1978, p. 03).

As técnicas em dar nome as coisas e aos lugaredes@aminadas toponimias e estao
presentes em nossa cultura desde nossas ascesad@aiciaemotas.

De acordo com Claval (2001), “a toponimia € umdra@ cultura e uma heranca
cultural”. Vemos que os sentidos da existéncia @asas e dos lugares, muitas vezes, se
perdem, e a toponimia que retoma esse ideal é dealgo existe e deve possuir uma
referéncia. Para as popula¢des que praticam €dgzst o significado dos nomes dos lugares
e das coisas vai além do nome em si, mas é umadquds dar cultura e poder as coisas
nomeadas. Nomear quer dizer institucionalizar ré&uaito.

Neste sentido podemos compreender que:

A toponimia é uma heranca preciosa das culturasagas. Batizar as costas e as
baias das regides litoraneas foi a primeira tadefadescobridores. Um verdadeiro
tapete de nomes recobre a terra que se torna ebfto de discurso. O batismo do
espaco e de todos os pontos importantes ndo &deitente para ajudar uns e outros
a se referenciar. Trata-se de uma verdadeira todhagasse (simbdlica ou real) do
espaco (CLAVAL, 2001, p. 189).



O habito de dar nomes, o viver em comunidadefidbgos alimentares regionais, as
praticas culturais vdo dando formas distintas sagam de uma determinada localidade.

Com relacdo a regido do Tridngulo Mineiro, alémedtudos como de Lourenco
(2002), ja citado, identificamos outros trabalhoemo de Silva (2002), Bacelar (2003),
Teixeira (2001) dentre outros, que descreverangidoeNestes estudos absorvemos, em seus
escritos, a idéia de formagfes das vilas e dog@gra partir das fundacdes e/ou construcdes
de capelas.

O histérico dos lugares, nos remeteu a uma baséceatjue determinou a formacéo
das cidades. Nelas havia a necessidade do religi@sa comunidades a religido permitiu e
promoveu em certa medida a aproximagdo dos mendardaemilia, favorecendo a colheita e

as atividades domésticas da casa, como era comuquase todo o cenario oitocentista do

Brasil.

Na maioria das vezes, os espacos de sociabilidadessringiam aos limites da
Igreja, visto que boa parte dos compromissos soei@m vivenciados através da
participacdo das missas, procissdes, romarias, ceamobnias de casamento,
batismo, enfim, por todas as festas religiosastu@n € possivel que, em Uberaba,
a preocupacgdo do clero no rigor com a “conduta fthata populacéo e a
preocupacdo desta com o cumprimento das atividaeligiosas, tenham se
intensificado a partir do ano de 1986, data emfojueansferida para essa cidade a
sede do hispado de Goias — da qual Uberaba, assimautras cidades triangulinas
faziam parte (SILVA, 2002, p. 03).

Para Lourencgo (2002), os primeiros modos de vivieanamente vém com a formagao

dos arraiais. Assim:

A fundacéo dos arraiais do Extremo Oeste Mineisnlteu, em todos os casos, de
iniciativas das oligarquias rurais, pela formac&@o patrimoénios religiosos. Um
fazendeiro — ou um grupo de fazendeiros vizinha@oava um trato de terra ao
patriménio de um santo. Sobre ele, esses vizintrggnizados numa irmandade
religiosa, erigiam uma capela, e tratavam de canisegbre ela a béncéo do vigéario
de freguesia (LOURENCO, 2002, p. 266).

Analisando o processo de construgcdo de um arkd@iade que sua existéncia possuli

uma dupla finalidade, que vai do ponto em que epaesentado como 0 espaco das relagdes



entre a comunidade e as instituicdes de podegatéle em que era considerado como sendo
0 nucleo que reforcava os lagos afetivos das pessoeproduzia sua identidade local.
No antigo Sertdo da Farinha Podre, regido a querdbh pertencia, na época do

povoamento, Tristdo de Castro doou, em 1812,

(...) uma posse de terras com matas e campos aggparentre o Sitio das Toldas,
estrada de Sé&o Paulo e Sitio do Lageado que conganee(...) uma légua de terras
em quadro (...) por este papel fazemos doacgédo rdwis&anto Antbnio e a Sdo
Sebastido para patriménio de Sua Igreja e ao mdourque houver dos referidos
santos, ao qual cedemos a transpassamos todo aidauk até entdo tinhamos
(LOURENCO apud PONTES, 2002, p. 268).

Para Lourenco (2002),

Todas as capelas e respectivos arraiais no Extf@este Mineiro surgiram dessa
forma. Nos primeiros cinqiienta anos do século XiX,Triangulo Mineiro, foram
erguidas quase todas as capelas que originarama@ssida regido, num verdadeiro
boom (grifo do autor), que refletia a intensificacdomlivoamento e a consequiente
formacao de barros rurais (LOURENCO, 2002, p. 268).

Baseando-se nas evidentes demonstractes do papelaalpr de pessoas no espaco,
0S arraiais eram importantes, tanto para os grafaisdeiros que doavam terras nas
construcbes das capelas, como para 0s pequenosiefops e demais membros da
comunidade. Eram neles que ocorriam as relacoelssie sociais, no meio rural.

No quadro |, eshocado a seguir, pode-se visuaizavolucdo histérica pela qual se
passou Uberaba, desde a criagdo do Distrito ddssind Santo Antdnio de Uberaba (periodo
que sucedeu a formacdo primaria, como Arraial deeBwoque) até sua consolidacdo
enquanto municipio componente da regido do Tri@ngddineiro. Observamos que 0s
periodos de elevacdes aconteceram em intervalosiesino que nos deixa claro que o fato
de Uberaba ter vindo se destacando nesse periodidbo@ bastante para sua consolidacao,

enquanto municipio comercial, e depois de produe#n,escala nacional agropastoril, por



motivos significativos, como: localizacdo geogafifavoravel (entre Goias e Sao Paulo),

migragao e solos féerteis.

Tabela I: Evolugéo Histdrica de Uberaba — Momentosla formagdo do municipio

13/02/1811 Criado do Distrito dos indios do Santo Anténio deethba;

02/03/1820 Elevacao a Freguesia,;

22/02/1836 Elevacao a Vila;

23/03/1840 Elevacao a condi¢cdo de Comarca (comarca do Rim&ara

02/05/1856* Elevacdo a condicdo de cidade, retirando-se partaothe anterior

para ficar apenas, Uberaba,;

12/11/1876* Mudanca da denominacdo da comarca do Rio Paraa&panarca de
Uberaba.

* Fonte: Dados extraidos de PONTES (1978, na afzede seu livro). Nesse quadro fomos fiéis a olera d
Pontes, no entanto entendemos que ocorreu umas#@overonoldgica dos fatos referentes das duasasdtim
datas: primeiramente, deveria-se considerar em 2988ndicdo de Comarca, e, posteriormente, em,1976
elevar-se a condicao de cidade.

Desde o inicio do povoamento até a atual cidadglsaba/MG, observa-se uma forte
influéncia catdlica na formacdo moral, ética e dmgamento das pessoas, principalmente
entre as elites. As condi¢des de vida e de relagfEpessoais, entre os habitantes, davam-se
a partir das relacdes que a Igreja propunha, pémoea. As festas, as missas, as procissoes,
as novenas eram 0S eventos que tornavam possivMeisnées sociais e relacbes comunitarias
entre os moradores. Nesse ambientes convivianuaklgges e as diferengas culturais.

As missas e as festas, sempre nos patios das agem as Unicas formas de encontros
e socializagdo entre as pessoas. A Igreja Catplrceetrava na vida das pessoas e estava
muito presente no cotidiano da comunidade. A vilatselava ao ambiente religioso e aos
principios da ética e da moral crista.

No periodo de povoamento, a cidade de Uberabadevengo de sua historia, diversos

momentos de ascensao e triunfo, o que nao impexitagnacéo do desenvolvimento



econdmico. O principal momento de desenvolvimentoescimento econdmico do municipio
esteve relacionado a economia agropastoril e aatifdo “reinado” do gado Zebu.
Como observamos, ainda, em Lourenco (2002), oiotesto de outras cidades proximas

a Uberaba, como Uberlandia, por exemplo, ofuscow desenvolvimento em setores
importantes, impedindo éxito no sentido de esraila situacdo da cidade como centro forte
de comércio. Na cidade de Uberlandia ocorreu urngssn de crescimento econbémico e de
atracdo de pessoas e industrias mais rapida demubgberaba/MG. Essa abertura para a
industrializacdo de Uberlandia fez com que a cidadscesse em ritmo acelerado, o que nao
ocorreu em Uberaba, que alicergou sua economiatvaéades agropastoris, estagnando seu
desenvolvimento na area de industrias. Quando veasadbrir-se para a industrializacao,
Uberlandia ja se destacava na regido, dificultamdmscensdo do municipio, que tinha sido
destaque no setor agrario, e agora tentava arsmgetor industrial.

Atualmente, Uberaba possui uma area de 4.572 kmde est4 distribuida uma populacéo
de aproximadamente 280.000 habitantes, segundc dhdaltimo Censo do IBGE (Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica) de 2008 cidade estd localizada na regido do
Triangulo Mineiro, sendo um dos principais pélosdésenvolvimento regional, dividindo seu
espaco com Uberlandia, Araguari e Patos de Minas.

Industrialmente, a cidade se destaca nos setoregelemo (com destaque para as
indastrias Sapitel e Synteko. Acredita-se que, dieva qualidade da mao-de-obra e a
proximidade com o matéria-prima, o setor possualicéas de se expandir ainda mais na
regido); quimico (producdo de adubos fosfatos —feRils FMC, Sypcam Agro, Bunge,
Agronelli e DuPont); biotecnolégico (centro de noefimento genético de racas bovinas e
também por ser a maior produtora de grdos do éstademéticos (diversas industrias
interligadas a Bell Soft); moda (fabricacdo de wmjpcalgcados e acessorios em geral);

alimentos processados (fabricas de doces e sig)ilareambém um parque tecnoldgico ( com

8 Dados com estimativas para 2004.



abrangéncia politematica — empresas de softwareneyia e tecnologia, todas elas voltadas
ao incentivo de preservacao as areas verdes pgaeseparque e na prépria cidade).

Ao longo da evolucdo do pensamento geogréfico, 4sedabservar que o conceito de
regidao possui uma grande variedade de definicdmss,“@ ciéncia, e neste caso a geografia,
deve procurar nos diferentes usos correntes dcetor(c..) suas diferentes operacionalidades,

ou seja, os diferentes recortes que sao criadosias eespectivas instrumentalidades”

(GOMES, 1995, p. 50).

Embora, se possa perceber a existéncia de trésgpfumdamentais, consequentes da
evolucdo e reflexdo do uso do termo de regido,sedeente na Geografia como em outras

ciéncias, e com expressao no senso comum, entasaaiocacgoes:

A primeira é que o conceito de regido tem implieagdindadoras no campo de
discussédo politica da dinamica do Estado, da arggéo da cultura e do
estatuto da diversidade espacial; percebemos tambéneste debate sobre a
regido (ou sobre seus correlatos com a nacdo),uipass inequivoco
componente espacial, ou seja, vemos que o viéssnasddo destes temas, da
politica, da cultura, das atividades econOmicasta eselacionado
especificamente as projecdes no espaco das noebastahomia, soberania,
direitos, etc, e de suas representacdes; finalmemte terceiro lugar,
percebemos que a geografia foi o campo privilegiddstas discussdes ao
abrigar a regido como um dos seus conceitos-chaeetemar a si a tarefa de
produzir uma reflex&o sistematica sobre o tema (EGM. 995, p. 52).

Com o passar dos anos, outros aspectos sdo caasidemuitas reflexdes tendem a
superar antigos entendimentos e tornam-se cadameez relevantes outras discussdes e

transformacdes, surgindo novas questdes e, corm®os conceitos e significados

No mundo atual, unido por uma nova centralidadefdozs hegemonicos de
uma politica, econdmica imposta pelo capitalismamdml, vemos mais uma
vez surgir com for¢a, um novo momento de reflexégtas temas: da politica,
da cultura, das atividades econdmicas, atreladogueéstdo espacial da
centralidade e uniformizacdo em sua relagdo convaasilade e o desejo de
autonomia. Antes, no entanto, de tratarmos um pauais minuciosamente
deste momento, vejamos algumas das mais importpetspectivas que tém
predominado no entendimento da regido (GOMES, 1j9953).

Para o presente estudo devido a sua localizac83wramg@ncia territorial, pode-se

assumir, como conceito de regiao:



A nocao de regido parece existir relacionada aphieipios fundamentais: o
de localizagdo e o de extensdo. Ela pode assinermpregada como uma
referéncia a limites mais ou menos habituais dtlitgia diversidade espacial
(GOMES, 1995, p. 53).

Sendo também “um produto mental, uma forma de vessmaco que coloca em
evidéncia os fundamentos da organizacéo diferemdadespaco” (p. 59). Podemos refletir a

respeito do conceito considerando que:

No conceito de regido ou sua manifestacédo, hammmecontro do homem, da
cultura com o ambiente, a natureza; a regido e teriabdade desta inter-

relacdo é também a forma localizada das diferenteteiras pelas quais esta
inter-relacdo se realiza. Dessa forma, a regidovista como o conceito de

capaz de promover o0 encontro entre as ciénciasatlaaza e as ciéncias
humanas, o produto-sintese de uma reflexdo verdadente geografica

(GOMES, 1995, p. 62).

Analisando o conceito de regido, compreendemos agueepresentacbées que 0sS
uberabenses fazem de parte do seu espaco cont&nuifiegades oriundas de suas
caracteristicas naturais, convivendo com influénaécio-culturais, politicas e econdmicas

adotadas pelos individuos que nela se localizam.



Figura | — Mapa de localizacdo do municipio de Ubetba/MG
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Organizado por COSTA, F. M. (2004).

Quando Uberaba se transformou em Arquidiocese, ¥, 1a cidade jA possuia um
Seminario, um jornal divulgando os dogmatismos Ilcat® — conhecido como tCorreio
Catdlico” - e também um colégio religioso, chamd@mwlégio Nossa Senhora das Dores”
desde entdo passou a contar com um maior numerngreias, colégios organizados e
concebidos por doutrinas religiosas e congregagoes.

Dessa forma, Uberaba a partir de 1807, passou gesdacar de maneira bastante
expressiva em termos de numero de instituicdegiosdis, condizentes com a sua nova
condicdo de diocese, exercendo um poder e umaegiafieéncia em sua regiao, devido a
essa titulacdo religiosa. Tal influéncia estarimdienada aos modos de vida e a prépria

aceitacdo, por parte da sociedade. As comunidastpgepas, como era Uberaba, no inicio do

povoamento, tinham, na figura da Igreja, o simbddo lugar de encontros, dos rituais



religiosos, dos eventos festivos. A Igreja eracegltre os membros sociais, o reduto social

mais sélido e com caracteristicas também sagradas.

1.2 - O Catolicismo como fundamento da ética e daaral do municipio de Uberaba/MG

Diante de tantos fatos que comprovam o fortaledimei Catolicismo, na cidade de
Uberaba, um fator determinante para essa institalifacdo refere-se a existéncia da
Arquidiocese, que surgiu para melhor direcionamasifestacdes religiosas catodlicas, locais e
regionais.

A Diocese de Uberaba foi criada pela Bula PordifittGoyaz Adamantina Brasiliana
Republica” do Papa S&o Pio X, na data de 29 denbetede 1907, desmembrando-se da
Diocese de Goias e da entdo Diocese de Diamahimndia 14 de abril de 1962, foi elevada a
categoria de Arquidiocese, sendo atualmente sufemgaas Dioceses de Uberlandia, Patos
de Minas e ltuiutaba.

Atualmente, a Arquidiocese de Uberaba conta confjgdérenta e seis) Paréquias e
uma quase Paréquia, numa superficie de 27.228 kom uma populacdo de 510.190
habitantes, de acordo com o censo de 2000, segiedios e informagdes disponiveis na

pagina virtual da Arquidiocese de Uber2b&ejamos na tabela, os municipios e o nimero de

habitantes que abrange a Arquidiocese de Uberaba.

® Segundo o Dicionario Aurélio, o termo sufraganemréadjetivo que diz-se de bispo ou bispado depeade
dum metropolitano.
19 presente em http://www.arquidiocesedeuberabarbrg.b



Tabela 2: Municipios e Populac¢des da ArquidioceseedJberaba

CIDADE N° DE HABITANTES

Uberaba 251.159
Agua Comprida 2.198
Araxa 78.848
Campo Florido 5.325

Comendador Gomes 2.843

Conceigcao das Alagoas 17.174

Conquista 6.106
Delta 4.984

Nova Ponte 9.216
Fronteira 8.944
Frutal 46.577
Pedrinépolis 3.352
Pirajuba 2,740
Planura 8.304

Prata 23.422
Romaria 3.772

Sacramento 21.301

Santa Juliana 8.074
Tapira 3.328
Verissimo 2.575

TOTAL 510.190

FONTE: ORGANIZADO POR MENEZES, B. A. - DADOS DISRIVEIS EM

HTTP://WWW.ARQUIDIOCESEDEUBERABA.ORG.BR.

Como vem sendo observado, na origem de diverso&ipios estudados em outras
pesquisas, o surgimento do municipio de UberabaflG se diferencia dos demais. Sua

consolidacdo se processa a partir do surgimentorde capela, na antiga regido da Farinha



Podre (como era conhecida), hoje atual regido dmdulo Mineiro, em meados da década de
1820 tendo sido elevada & condicdo de municip@aneode 1956

Nessa época, a Igreja Catodlica fazia parte assehtenda vida cotidiana das pessoas,
sendo ela a Unica e incontestavel religido do lodabnciada dia apos dia na presenca das
missas, procissées, tercos, batismos e demaigdesiés religiosas?

O Catolicismd® é a religiad® de um terco da populacdo mundial e de quase 80% da
populacdo brasileira, segundo o Gltimo censo dedafiogl® do pais. Assim, a importancia
cultural, a referéncia em se posicionar dianteadgedade enquanto um membro religioso faz
do Catolicismo a religido com o maior nimero deptae confessados do mundo, segundo o
Censo Demografico do IBGE de 2000. Aproximadametdes bilhdes de pessoas, de
diferentes partes do planeta, identificam-se, da torma ou de outra, com 0sS movimentos
cristaos.

Segundo dados existentes no Livro das Religioed0)2@pesar desta presenca mundial, o
Catolicismo é um fenbmeno ocidental, embora nenhogalidade do mundo, ao longo dos
tempos, tenha deixado de ter contato com miss@ig®sas cristds, mesmo que somente uma
fracdo minima de sua populagdo tenha tornado-s,ccomo ocorreu em diversos paises da
Africa e da Asia.

Influenciando e sendo influenciada por inUmeradig¢éees religiosas, durante esse vasto

processo de irradiacdo, a religido catolica torseumodelo para pessoas, culturas e

1 Sobre a origem da cidade, ver SAMPAIO, B. Op.cit.;

25ILVA, R. M. Op. cit.;

13 0 catolicismo é uma progress&o do Cristianisme, surgiu a partir do Judaismo. A primeira geragéio d
cristdos mais parecia uma divisdo dentro do legadfico. Eles respeitavam a Lei de Moises e coatiamn a
freqlentar o Templo de Jerusalém, tido como loagtao pelos judeus. As referéncias sobre relig&iao
presentes no “Livro das Religides” (2002).

14 0 termo “religido” originou-se da palavra latiredigio, cujo sentido original indicava um conjunto dereegy
observancias, adverténcias e interdigbes, sem fafegencia a divindades, rituais, mitos ou qualquero tipo

de manifestacgéo cultural religiosa (GAARDER, 2002).

!5 0 Censo do IBGE de 2000 revela o Brasil como uagda crista, de maioria catélica e com forte cresoio
dos evangélicos pentecostais. Em uma populagdapieximadamente, 174 milhdes, 123 milhdes disseram
serem catolicos (74%) e 26 milhdes (15%) evanggliCerca de 12 milhdes (10%) de pessoas afirmagam n
pertencer a nenhuma religido organizada e o restEnadmitiu serem de movimentos religiosos vasi@dmo:
espiritismo kardecista, budismo, judaismo, umbandandomblé, entre outras opc¢des (Dados aproximados



sociedades, mesmo que elas ndo vivam sob seussceedprincipios religiosos. Sua
importancia cultural, em ambitos nacional e/ourmaeional, deve ser entendida na dimensao
historica da sua teologia, fé e tradigéo religiosa.

Em Uberaba a representacao catolica sempre fob rpréisente em todos os momentos de
sua historia, tanto na fundacdo quanto nas festleisl religiosas dos tempos subsequentes.
Podemos observar os registros histéricos da reiitade catdlica em Uberaba/MG, por meio

dos curatos e capelas, institucionalizados des#ewo XIX, na tabela 3, a seguir:

Tabela 3: Registro histérico dos curatos e capel@n Uberaba/MG*®

1823 CURATG’ DE N. Sra. Das Dores — Campo Florido. Par6quial8@4,
patriménio doado por Jodo Batista de Sequeira, smmaloador das terras
da capela de Campina Verde. O Bardo de Campo Formo&o Evangelista
de Carvalho, vindo de Lavras, Fazenda do Pinto,eo@ vizinho de
Anténio José de Araujo, é agraciado com este tialo ter construido a

Matriz.
1820- Curato de S&o Francisco das Chagas do Monte Alegrel 839, teria sido
25 incluido na projetada paroquia de ltuiutaba. Sesitceeém 1840. Incluido na

paréquia de Prata em 1840. Monte Alegre foi Pasbgm 1843.

1820 Curato do Santissimo Sacramento e N. Sra.a@lodhio — em Sacramento,
paréquia, em 1857.

1832 Curato de Sao José do Tijuco — ltuiutaba. dRéeidpela primeira vez, em
1839, anulada em 1840. Efetivada em sete de nowveanhrl860.

1835 Curato de N. Sra. Do Monte do Carmo dos Moosn Prata. Pardquia em
1840. Passa a segunda Vila do Tridngulo, sepaeatlibbdraba em 1853.

1840 Capela de Indian6polis — estava no Termo dedfaio e nesse ano passa
para o de Uberaba.

1840 Curato de N. Sra. Do Desterro de Desembo@stava no Termo da Vila de
Araxd, passa para o de Uberaba.

1846 Curato de N. Sra. Do Carmo e S&o Pedro ddJB@vaba - Legitimo, hoje
Uberlandia, Par6quia em 1872.

1846 Curato do Senhor Bom Jesus da Cana VerdegudiaParoquia em 1872.

1854 Capela de N. Sra. Das Concei¢cbes das Alagoasgarimpo do Pe. Chico
(Pe. Francisco Pereira da Rocha, com atuacdo emal#)e- Pardquia em
1878.

1872 Curato de Sao Miguel do Verissimo. Par6quid &92.

1935 Sé&o Sebastido, em Ponte Alta.

16 Organizado por MENEZES. Obra de referéncia “O figiflo Mineiro nos Oitocentos (séculos XVIII e XIX)”
de Edelweiss Teixeira. Ver bibliografia completa raferéncias.

" Curato é nome dados as capelas no inicio do S¥allo Essa toponimia predominou até o final douéc
XIX. Ja no século XX chamavam-se de capelas.



Continuacgao
1935 S&o0 Sebastido, em lItiguapira.
1936 Capela de Agua Comprida. Inicio da construcio.
1943 Capela de Santa Rosa de Lima. Pedra funddneentd943 e béncdo a
26/08/1945.
1943 Capela de Sao José.
1952 Curato de N. Sra. Da Concei¢ao — capela daBai
1952 Capela da Serrinha.
1952 Capela do Barreiro.
1975 Capela de Ponte Alta.
1975 Capela de Peir6polis.
1980 Capela de Delta.
FONTE: ORGANIZADO POR MENEZES, B. A. 2006.

A existéncia de varias par6quias e diversas capelasuratos ndo somente
institucionalizou o espaco, mas também organizou aatendario de festividades para
celebrar as datas importantes do ano catdlico. &&mtecimentos anuais que tiveram
importantes datas para serem repetidas ao longdedqsos e que ainda, nos dias de hoje,
fazem parte das comemoracdes, ndo s6 catSlicaas em alguns casos, como o Natal, de
outras religides cristas. Claro que cada uma aenésclatas pertinentes a suas crengas e ritos.
Observa-se que o calendario folclérico das festddd de Uberaba possui atividades

comemorativas ao longo de todo o ano.

18 Nenhum outro tipo de religido tipo: budistas, B& nem mesmo as evangélicas em geral seguem as
tradi¢Bes de festividades catdlicas.



Tabela 4: Calendario do folclore em Uberaba/MG — Faividades catélicad’

JANEIRO FEVEREIRO MARCO ABRIL
01 —-Dia Universal da | Carnaval. Quaresma. 1° - Dia da Mentira (em
Paz. comemoracao a
01 a 06 -Dia Festa de mudanc¢a do calendario
Sao Sebastido. no ano de 1582).
MAIO JUNHO JULHO AGOSTO
3 —Festa de Santa Cryzl12 - Vigilia de Santg Sem levantamento, masl5 — Assuncdo de N,
- Festa do Divino Anténio; geralmente as festas | Sra., festa de N. Sra. Da
(Pentecostes) 23 - Vigilia de Sao| “juninas”, Abadia;
Jodo; transformadas em 22 —Dia de Séo

28 - Vigilia de Sao| “julinas” acontecem Bartolomeu / Dia do
Pedro; prorrogando as vigiliag folclore. Teatro
Folia de Sao Jodo de Sé&o Joao. popular: circo de

cavalinhos, tourada e

outros.
SETENBRO OUTUBRO NOVEMBRO DEZEMBRO
8 —Natividade 7 —Dia de N. Sra. Do | 2 — Dia de Finados 04 - Dia de Santa
(nascimento de N. Sra).Rosario (promovidos | (varios ritos séo Béarbara
pela Irmandade de N. | exercidos). 12 - Santa Luzia;
Sra. Do Rosério e outra 24 -Vigilia de Natal:
pela Irmandade de Sag 25 —Natal-nascimento
Benedito). de Jesus.

FONTE: ORGANIZADO POR MENEZES, B. A. 2006.

Algumas datas contidas no calendario, como o gerita Quaresma e a Festa do
Divino, sdo comemorac¢des que contém um histéricstahge interessante. A Quaresma
ocorre, geralmente, no més de marco. E o periodaguesponde ao término do Carnaval e
se estende por 40 dias, até a chegada da Semanal$esse periodo sdo pagas as promessas
e feitas intencdes, principalmente de jejum, paa ap oracdes sejam atendidas. Nesse ritual,
reza-se pelas almas e pelas intencdes feitas;pes&alo corresponde a preparacdo para a

Semana Santa, considera-se como o periodo deae&mn

19 1dem.



Na Semana Santa o ritual inicia-se na quarta-feon a missa do lava-pés. Na sexta-
feira inicia-se a vigilia de Jesus, onde geralmeatencena a Paixdo de Cristo, com a Ultima
Ceia com os apéstolos, o martirio da morte e s diés de resignacdo. No domingo de
P&scoa, celebra-se a Ressurreicdo de Cristo.

No més de maio celebra-se outra festividade irapbetdo calendario catdlico: é a
Festa do Divino, ou Pentecostes como também é cioiahe

Em “Uberaba: histérias fatos e homens”, Sampaiacrdesu a festa da seguinte

maneira:

As Festas do Divino realizam-se em Uberaba, cofhdyrifausto e magnificas
solenidades. Nas vésperas, saiam pelas ruas a$efovs, com vistosos bandos
precatorios, pedindo esmolas, de casa em casaaNtadesta, as mocas da melhor
sociedade, segurando €itdio vinham, também, os porta-bandeiras, a porta-carda
0s que conduziam os simbolos do Divino. Seguiara panissa cantada. Banda de
musica, tocando marchas e dobrados, abrilhantakes ssas solenidades. A missa
era solenissima, assistida pela alta sociedad® @pvo em geral. Erguia-se, entéo,
a porta da Matriz, ao repicar dos sinos e espamafatjuetes, o altissimo “Mestre
do Divino”. Depois da missa, os forasteiros eraocomeuzidos as suas casas, com as
mesmas cerimdnias. Ofereciam aos presentes umadaesaces. A noite, havia
sempre a deslumbrante queima dos “castelos” (fdgoartificios), empolgando o
povo. Leil6es de prendas divertiam a assisténgiaoEegundo dia, depois da festa,
realizava-se o sorteio dos festeiros para o anoirseg(MENDONCA, 1974, pg.
129).

Diante dessas manifestacbes das crencas catodioasntra-se, num paralelo, o
cenario mitico do Espiritismo. Apesar da solida ebastélica, Uberaba apresenta um
significativo indice de adeptos da religido karsteci Atualmente, em Uberaba, sdo mais de
100 centros espiritas, distribuidos em todo o nipinic com mais de 15% da populacao
oficialmente identificada como espirita. Até ingtitse, o Espiritismo passou por fases de
muita resisténcia para sua aceitagdo. O Catolicisipanha suas idéias e segmentos, fazendo
com que os adeptos espiritas se omitissem comacedég nova religiao.

Quando Chico Xavier chegou a Uberaba e passosidirrea cidade, o movimento
espirita ja existia e era bastante representap@esentando mais de 20 instituicbes espiritas,

com um numero expressivo de fiéis (SILVA, 2002 0gg.



De acordo com as explica¢gBes populares, a jusiificpara esse namero elevado de
adeptos deve-se a presenca do médium FranciscddoéXavier. Em relagdo a
Chico Xavier, vale ressaltar que em Uberaba, esterdpenhou por varios anos a
funcdo de médium receitista e psicografo e, poo, isecebeu caravanas de
peregrinos vindos de lugares diversos tanto pamhem®-lo, quanto para receber
dele “receitas” ou “mensagens psicografadas”. Sggtistoria oral (grifo nosso)
os noticiarios divulgados pela imprensa, gracagelsemca deste médium, esta
cidade transformou-se na “Meca” do Espiritismo ibeas. (SILVA, R. M. da,
2002, pg. 05).

Desse modo, fica entendido os motivos pelos goaiséculo XX, Uberaba/MG passa

a ostentar o titulo de Capital do Espiritismo.

1.3 — A origem do Espiritismo em Uberaba/MG

Antes de relatar a origem do Espiritismo em UbdM@Ba deve-se explicar o que é o
Espiritismo. Pois bem, segundo o Livro dos Es@rico Evangelho Segundo o Espiritismo,
escritos por Allan Kardec, o Espiritismo € uma dioat que possui um conjunto de leis e
principios que sdo revelados por espiritos supEsjajue recordam os ensinamentos de Jesus,
restabelecendo a harmonia na vida espiritual de adtlmanidade.

Com isso, o Espiritismo € uma doutrina que respeias as religibes e se esforca para
expandir a prética do bem ao préximo, trabalhaddais de confraternizacdo que visam ao
trabalho voluntario, independentemente da formagdtural, racial, étnica, posi¢cdo social,
entre outros fatores.

Seus principios fundamentais tém por objetivoscigrais: a existéncia de Deus, da alma,
a imortalidade, as penas e as recompensas futBeas objetivos consistem em provar
agueles que negam ou que duvidam que a alma exigte ela sobrevive ao corpo, que ela

suporta, depois da morte, as consequéncias do lblermal que fez durante a vida corpérea.



Ou seja, para os espiritas existe vida apdés a neogdste a oportunidade de voltarmos a
viver na carne novamente para saldarmos dividagldse passadas e evoluirmos.

Resumidamente, seus fundamentos estdo arraigadosarpna caridade, na justica.

Assim como se viu, o Espiritismo teve seu pontpateida no fenbmeno vulgar das
mesas girantes; mas como esses fatos falam madhessque a inteligéncia, que
despertam mais curiosidade que sentimento, a @aibs satisfeita, se tem tanto
menos interesse neles quanto ndo se compreendachi@eu 0 mesmo quando a
teoria veio explicar-lhes a causa; quando, soboetwdl-se que dessas mesas
girantes, com as quais se divertiu por um instasdg) toda uma doutrina moral
falando a alma, dissipando as angustias da diwdtsfazendo a todas as
aspiragdes, deixando no vago por um ensinamentonipleto sobre o futuro da
Humanidade [...] as pessoas sérias acolheram adooNena como um beneficio e,
desde entdo, longe de declinar, ela cresce comrapidez incrivel; no espaco de
alguns anos ela reuniu, em todos os paises do myradretudo, entre as pessoas
esclarecidas, inumeraveis partidarios que aumetddas os dias, numa proporcao
extraordinaria, de tal sorte que, hoje, pode-serdipie o Espiritismo conquistou
direito de cidadania; e esti assentado sobre hasedesafiam os esfor¢os de seus
adversarios mais ou menos interessados em conthatéal prova disso € que 0s
ataques e criticas ndo afrouxaram sua marcha uinssinte: este é um fato
adquirido pela experiéncia, e do que os opositEnesis puderam dar razao; os
espiritas dizem, muito simplesmente, que se efeg@aga, apesar da critica, € que
se 0 acha bom e que se prefere seu raciociniosaodtraditores (KARDEC, 2004.
p. 186 e 187).

Para Santos (1999) o Espiritismo “é uma doutrinea tgm conquistado cada vez mais
adeptos e simpatizantes de todas as classes e sueias: dos cientistas aos educandos, dos
homens publicos aos cidaddos comudfis”

Com relagéo ao processo de crescimento do Espoit®®o mundo, Santos (1999) afirma

que:

Segundo dados do Instituto de Pesquisa Gallupfagam divulgados pela Revista
Veja de 10/04/91, pg. 40, o contingente de adegdSspiritismo cresceu de 360%
em uma década, saltando de 1,5 milhdes (1980) fa&ramilhdes (1990) e
demonstrando forte tendéncia ao crescimento emsteda classes sociais da
populacgéo brasileira (SANTOS, A. P. pg. 18).

Os primeiros fendbmenos que influenciaram para adtacdo da doutrina kardecista

ocorreram na América do Norte durante a primeirdad®e do século XIX, nos quais 0s

2 SANTOS, A. P dos. 1999, p.15.



fendmenos tratavam de sons emitidos pelas parezlesnddeterminado local, mas que foi
diferenciando-se para movimento de objetos atéachag famosas “mesas girantes”. Esses
fatos, ocorridos em territério americano, passasaser analisado na Franga por volta da
década de 1850, pelo pedagogo francés Hippolyta Déuzard Rivail gue denominou como
fendbmenos da magnetizagdo. As observacbes se suted®e chegarem a pessoas que
conseguiam transmitir as comunicacdes obtidas eas sessdes, ou seja, 0s médiuns,
individuos que reconheciam tal faculdade de traiwseom fidelidade as mensagens que
eram sinalizadas pelas mesas e por outros objetos.

Utilizando a metodologia da observagéao e da expetmgao, Allan Kardec elaborou uma
teoria que foi considerada como filoséfica, cigdife religiosa. Assim sendo, os “espiritos”,
utilizam e magnetizam o fluido humano, proporci@meomunica¢do entre o plano espiritual
e 0s homens deste plano terrestre. Diferente daidneauropéia” que utilizando as praticas de
magias, praticas essas que salientavam a ndoatidgite da teoria de Kardec, o Espiritismo
comparava a presenca dos espiritos (dos mortaslundo dos vivos, diferentes dos preceitos
das magias que contavam com a viagem dos vivos walondos mortos. As praticas
ritualisticas foram transformando-se em sessdgmitesas e conversas necessarias entre as
esferas da vida e da morte.

Em Uberaba, o Espiritismo surge por volta de 1828%6. Nessa época, poucos eram 0s
adeptos e também pouca era a divulgacdo da novandgugue surgiu na Franca no século
XIX 2,

Em estudos realizados por Bacé&liencontramos dados importantes sobre a origem do

Espiritismo no municipio e sobre a vinda de Chicavi®r para Uberaba, em 1959, por

L Assim como na Franca e em outras localidadesrte o Espiritismo se difundia, observava-se que essga
religido se caracterizava de uma classe elitista, @ma minoria insignificante de adeptos da clapsgilar.
Isso ocorria devido a falta de disponibilidade dass que serviam de base doutrinaria.

22 Carlos Baccelli é espirita, mora em Uberaba elfigou diversas obras sobre o Espiritismo e o €Kavier.



problemas de saude, motivo pelo qual, ele precisain de sua cidade natal, Pedro
Leopoldo/MG, e mudar-se para Uberaba, também em MG.

Em Baccelli (1987), no livro “Espiritismo em Ubeedpas pesquisas realizadas por volta
de 1960, época em que Chico Xavier mudara-se panmanicipio de Uberaba, mostram que
cerca de 3% dos brasileiros assumiram serem espirtdeptos da religido kardecista,
enquanto que, no municipio de Uberaba, o percertaatie 12,28%, ou seja, quatro vezes
maior que no pais.

Segundo Silva, em sua dissertagcdo de mestradalant “Chico Xavier: Imaginério
religioso e representacdes simbadlicas no interdsr @erais — 1959/2001”, a doutrina espirita,
nesse periodo passou por grandes transformac@egiticao, inclusive por parte dos adeptos
em assumir a postura espirita. Isso deixa ex@ictéamportancia da transferéncia de Chico
Xavier e sua influéncia enquanto mediador religiasa titulo conquistado pelo seu trabalho
comunitério, reconhecimento este que cresceu aquingem escala local e difundiu-se para
além dos limites municipais de Uberaba. Atingindm 136 as camadas da elite, mas também
abrangendo, no aspecto religioso, as camadas pegdfa

Embora o movimento espirita represente uma dasriasn@m se tratando de religides no
territério brasileiro, é importante lembrar queantingente de simpatizantes (pessoas que nao
séo espiritas declaradas ou praticantes) das elé&issio de mundo do Espiritismo ultrapassa
o namero de 30 milhdes de pessoas no Brasil, segumalise realizada pela FEB (Federacao
Espirita Brasileira).

Se, por um lado, existem poucos estudos voltad@sdesvendar 0s mistérios referentes a
Geografia das religides, principalmente no cascedfpo do Espiritismo, por outro, a

escolha do municipio de Uberaba se deu por sepacesque Chico Xavier escolheu para

% Tal religido, quando surgiu na Franga, abrangia oamada elitizada gerando exclus&o social até mesm
assuntos relacionados ao sagrado e suas manifestagifurais. Em Uberaba, sabe-se que Chico Xaeier
instalou, primeiramente, na periferia da cidad@gatdo, assim, uma clientela desfavorecida dersesu
materiais, um fator diferenciador do Espiritismanptivo. O Capitulo 2 retratard a vida e trajetéde Chico
Xavier no Espiritismo e em Uberaba.



difundir a doutrina de Alan Kardec. Diversos famrimcluindo o ja citado, correspondem as
investigacOes dessa pesquisa, que consiste emndasvas mistificacbes que envolvem
Uberaba, também conhecida por muitos, como a “@lag@ Espiritismo”, num territério
demarcado pelo Catolicismo Diocesano. Esses prxess/olvem, inclusive, as relagbes da
figura mitologia de Chico Xavier com o0s adeptos impatizantes do Espiritismo,
simpatizantes estes, que retratam o sincretismaoaguoigm envolve o mito.

Os adeptos do Espiritismo difundido por Chico Xgvi&io oriundos do Catolicismo
Ortodoxo presente na cidade de Uberaba. O plulisigioso ‘nasce’ dessas relacbes de
conformidades que o Espiritismo possui em aceitanadeptos de outras religibes em seus
rituais doutrinarios.

O municipio, antes do desenvolvimento do Espirtigealizado por Chico Xavier, como
vimos no inicio desse capitulo, era pélo atratieotutistas, por ser conhecido como “a terra
do gado Zebu”. Ap6s a chegada de Chico Xavier elgigdo da doutrina espirita, a cidade
ficou conhecida como “a capital do Espiritismo” agriou-se polo atrativo de pessoas que
buscam, na religido, significados e explicacbes qepercutem subjetivamente e
objetivamente como conforto espiritual.

Em nossa pesquisa, dos vinte informantes-chavasjaia, cerca de 90% apontam que a
insatisfacdo com as respostas do Catolicismo foadicfaz com que muitos fiéis busquem,
em outras religibes, as respostas para suas dwvidéisdes, a partir dos ensinamentos e da
prépria abertura que traz o Evangelho de Kardego®os que o que atrai e seduz crentes de
outras religibes para o Espiritismo seja as exgliea que a doutrina tem sobre a vida e a
morte. Respostas estas que podem nao ser as mtEgleieas (Ndo estamos aqui para julgar o
gue é certo e errado nos ensinamentos espiritas) goe trazem conforto e paz de espirito
agueles que sofrem com a perda de um ente quetdseja, com a morte. Sobretudo, em

tais momentos, a religido seria uma ‘fuga da radéd atras das explicagbes dos fatos



vivenciados no dia-a-dia. Para o Espiritismo edsga’' estaria intimamente ligada a
possibilidade de estar em contato com o outro mupdacipalmente materializado por meio
das mensagens psicografadas, que trazem notic@sm@davida e dos que ja se foram. A fuga
de um sofrimento mundano se desfaz ou se transfermaceitacdo a partir da religido, ou
melhor, da manifestacéo de fé.

Das caracteristicas detectadas pelas praticasissecimodo de vida da época de
formacdo da cidade de Uberaba, destacamos a ogAwstde um imagindrio composto por
uma sociedade heterogénea no que se refere aacmemraticas coletivas da religiosidade,
de uma forma geral.

As formas de transmisséo e absorc¢éo das diverdsag sao distintas de grupos para
grupos e também por diferentes religides. A créngemamica e mutavel, porque entendemos
que a cultura é resultado de atitudes e de gdstiostalecida pela pratica, pelos simbolos e
pelos ritos.

Assim, como pensava Claval (2001),

A repeticdo ganha as vezes uma colora¢do moraisto gem seu valor pelo simples
fato de se reproduzir indefinidamente. Ele se toitoal: entre o que é transmitido
de geragdo a geragdo, as seqliéncias assim meragriogedpam um lugar

importante, e ndo somente na vida religiosa (CLAY20Q01, p. 80).

Diante de tais argumentos o autor, completa redatgue

a acdo humana nao € fundada diretamente sobrdimtonsnas sobre o instinto
contextualizado, normatizado e canalizado pelaiiltela supée memorizagao de
esquemas de condutas, atitudes, praticas e cordreosn As formas que revestem a
memoria sao multiplas (CLAVAL, 2001. p.83).

Como se pode identificar, ao logo da trajetorsadnica de Uberaba, esta cidade possui

um referencial catélidd, que faz com que as pessoas se identifiquem cmagoado e

24 A cidade de Uberaba/MG tem como padroeira Nossadda da Abadia, a mesma santa dos sonhos e das
devocdes de Chico Xavier.



manifestem a fé de maneira progressiva e efetigse Eeferencial possui elementos morais e
éticos, que a religido consagrou durante todo selo@o de institucionalizacdo. Encontra-se
bem estruturado e vivenciado nas questdes relatdisna religiosidade sacra e tem, como
principal objetivo, difundir os dogmas religios@.nosso trabalho consiste em enfocar a fase
de consolidagcdo de Chico Xavier como lider religics a difusdo do Espiritismo em
Uberaba/MG, utilizando elementos dos preceitoslicagdortodoxos e deles se apropriando.

A partir dessa analise entendemos, acreditamos spj@ de suma importancia
compreender o inicio da formacao historico-cultueigiosa de Uberaba, para mostrar como
Chico Xavier religiosamente, apropria-se de unresigal catdlico mantido pelas pessoas do
municipio e da regido.

Como a religiosidade e os espacos sagrados jdaexistn Uberaba, entendendo que os
espacos apropriados por Chico Xavier, na difusadcsjairitismo facilitaram a aproximacao
de adeptos e simpatizantes da doutrina a procurseamespacos, a fim de melhor chegarem
proximos a suas crencas subjetivas. Desse modatisap espiritas apresentam-se como que
um (re)arranjo também dos proprios principios datriita espirita, que se torna hibrida,
aceitando diversas formas e elementos de manif@$éano espaco sagrado. O que € sagrado
se torna acessivel a todos sem diferencas doudgnédu dogmaticas. O sagrado se torna
espaco uno da fé em algo também Unico e divinamAsssagrado transforma-se, aprorpaido
e apropria-se de sentido, significado e simbolismanifesta-se de formas diferentes, com
reacOes também distintas. A cultura religiosa neadib espaco e o significado do sagrado,
mas nao deixa de ser sacro e verdadeiro por cassérahsformacdes do espaco sagrado
passa a ser valorizado e idolatrado como lugaridieog como representativo do que possui

7

fé.



1.4 - O pluralismo e a diversidade religiosa comfator cultural em Uberaba/MG

Estudar os fenbmenos e sistemas religiosos, cone @ga cultura, significa apreender
um fator identificavel da experiéncia humana, ggeagresenta como imagens que passaram
através de milhares de pessoas, ao longo de ddsrénadicOes, pelos descendentes de uma
mesma comunidade cultural e/ou sofrendo interf@aénde outras comunidades distintas.
Desse modo, é preciso entender as esséncias, isopdecifrar os simbolismos envolvidos.
Diante da aceitacdo ou a rejeicdo dos simbolosoptop, entendemos que preexistem num
imaginario popular e a capacidade de manipulacies deontece a partir das necessidades
individuais das pessoas em desenvolver e congtoyups valores culturais. Assim como

descreve José Murilo de Carvalho, em “A Formacg&oAdimas”,

Um simbolo estabelece uma relacé@o de significatie elois objetos, duas idéias,

ou entre objetos e idéias, ou entre duas imageanboEa o estabelecimento dessa
relacdo possa partir de um ato de vontade, sutag&ej sua eficacia politica vai

depender da existéncia daquilo que Baczko chamaordenidade de imaginacéo,

ou comunidade de sentido (CARVALHO, 2005, pg. 13).

Essa constatacdo, ndo deve ser impedimento pargflestr sobre o tema “cultura
religiosa”, mas, ao contrario, deve instigar a asidade para desvendar seus enigmas.
Reconhecer que em termos de religibes, a variedadeima de tudo, uma caracteristica
humana e significa que se pode compreendeossolugar no panorama religioso enquanto
“ser religioso” que somos(grifos nosso), esbarrando nas diferencas e c@udaaes do
mundo individualizado de cada religido. Ou sejegg dogmas e doutrinas que sao proferidos
aos sete ventos pelas crengas diversas, é possivebr em identificacdes particulares as
mais diversas formas de manifestacdo cultural, csexlds proferidas nos mais diversos

espacos, também.



Religides, religiosidades, experiéncias religiosas expressam na linguagem e nas
formas simbélicas. E o simbdlico que atrai, sedonyvence, submete as pessoas a freqientar
e aderir aos ritos e mitos de determinada religtier o que foi experimentado, vivenciado
e como isso pode ser compreendido exige a capacidaddentificar objetivos, pessoas,
acontecimentos por meio da nomeacgéao, descricderpnatacao dos fatos.

Nos tempos de hoje, os estudos voltados paraliaeada religido e das religiosidades
valorizam os fendbmenos religiosos de forma bastdmersificada. Ocorre o reconhecimento
das questOes religiosas que permeiam a vida amidieomo religiosidade popular, sob
formas de espiritualidade que fornecem elementoa paconstrucdo de identidades, de
memorias coletivas, de experiéncias misticas eentes culturais e intelectuais que ndo se
restringem ao dominio de igrejas e templos, oy geja&spacos apropriados pela religido, que
séo organizados e institucionalizados por ela. rpda fé e da necessidade de demonstrar e
vivenciar sua crenca, € possivel construir um espadependente da estruturacao fisica, que
supra as deficiéncias da religido e comportenito. Trata-se dos espacos invisiveis da
religido. Sdo espacos onde é possivel ter contato@eus, onde todos 0s pensamentos sao
positivos, 0s problemas ndo existem e a paz repfanmmamente. Também é preciso salientar
que este € 0 espaco invisivel mais idealizado. Bgiste somente o bem, o bonito e
aconchegante. Existem, inclusive, os espacos daid#eo, do calor, da dor, onde a luz n&o
existe e 0 que reina é a solidao.

Como se vivencia nos ultimos tempos, muitos movio®mreligiosos procuram
repensar os papeéis de género humano, as opcoesssexparticipacdo politica engajada, os
conflitos em nome da fé, as novas praticas espisitlas liturgias alternativas, as revisdes
teoldgicas, e questionar Deus e seus ensinameetasaldo com as necessidades e avancgos

da modernidade.



Nenhuma tradicdo religiosa é “total’” e “absolutaém existe unstatusde favoritismo
de religides. Conhecer o lugar onde estamos e osdmitros estdo, com relacdo a fé e as
crengas, leva-nos a desenvolver um sentido de pr@pmo amplo campo das experiéncias
religiosas, em que todos devem se expressar, sendttos e ouvindo também. A diversidade
se faz rica e deveria conduzir as pessoas a congd@erespeito, admiracdo e atitudes
harmbnicas. Tudo isso também ocorre no Espiritiseo Chico Xavier, e tais fatores
possibilitam a concretizagdo do sincretismo em at®MG, institucionalizando os ritos e
aglomerando seguidores.

Muitas vezes a intolerancia é resultado do conheton insuficiente de um
determinado assunto. Os que véem, de fora, umgiaceli enxergam apenas suas
manifestacdes, e ndo o que elas significam paradiwiduo que a professa. Toma-se, por
exemplo, dois rituais distintos, do Catolicismo e Espiritismo. Para os catélicos a sagrada
comunhdo tem um significado especial, de entrarcentato com 0 corpo e o0 sangue de
Jesus. Ja para os espiritas, 0 passe € uma repc@sede luz e energia, que harmoniza o
espirito. Nos dois exemplos citados, se levadoma descricdo objetiva de seus atos, seus
resultados ndo oferecem uma visdo real do que Emavopara seus praticantes. Portanto,
entendemos que o respeito pela vida religiosa do®%) por suas opinides e seus pontos de
vista sempre foi um pré-requisito para uma conwigharmoniosa. Isto ndo significa que se
deve aceitar tudo como igualmente correto. Deveamter para melhor, conhecer os
fundamentos de cada religi&do.

A pluralidade religiosa existente em torno do m@bico Xavier demonstra uma
cumplicidade do homem com seus ideais religiosesgel sua formagéo catdlica até atingir as
transformacdes e aceitacdes que uma pessoa fadagdor a sua propria religido. A religido é
algo que, para o Espiritismo, € bem mais claram@ maneira de se viver bem com os

ensinamentos de Jesus. O Espiritismo para muitys, como uma explicacdo pautavel em



reencontro depois da morte. E a crenca de que oivaternamente e de que a morte nada
mais € que uma viagem, para um outro plano esgliri@hico Xavier pregava aquilo que ele
acreditava ser a complementacéao para o Catolicismo.

Mas o que é religido? O que é sagrado? A religidsagrado, sdo conceitos fortes e
manipuladores de massas e pensamentos. E o iregaliafizado. Para Chico Xavier a
religido, ou melhor, a doutrina espirita, sempriesiobnimo de vida, de bondade, amor e
ajuda muatua ao préoximo necessitado. Ele vivia phemae, em religido, os principios do
Espiritismo Cristdo. Defendia o ideal que as pesgwacisam crer em algo durante a suas
existéncias, para que a vida tenha um pouco masedgdo. Acreditar em algo seria ter
esperanca, fé, amor, principios estes, primorgiai® se expandir religiosamente. Segundo
tedricos e estudiosos das religides, o termo &eligai muito além do significado sagrado.

Segundo o Dicionario de Filosofia de Japiassu, meeito de sagrado € designado por

manifestacao

(1) que é de natureza divina, que possui um elerdnino, e por este motivo
deve ser adorado, respeitado. Que é relativo @i&elique é objeto de culto e
veneracao, que inspira respeito religioso, quegédlide reveréncia.(2) por
extensao, que € precioso, individual, que deveesgeitado por todos como,
por exemplo: € sagrado o direito a liberdade (JASA, 1996, p. 204).

Ja o termo religido, muitas pessoas ja tentarami-ttief buscando uma formula que se
adequasse a todos os tipos de crengas e atividdiggssas, 0 que seria uma espécie de ponto
de equilibrio comum entre as crencas. O que ac®rdegue Ndo se conseguiu chegar a um
parametro de interpretacdo as semelhancas nos ttagwns entre as religibes. Entdo alguns
se arriscam em definir o termo a partir das pr&pesgperiéncias religiosas e das doutrinas
ou/e dogmas professados por religides distintasoCkavier conduz suas praticas religiosas
a partir das reunides, das organizacdes filanta8pida caridade, das alian¢cas com pessoas

com 0s mesmos ideais sobre o sagrado. Sua préfiria era algo a ser sacralizado. Desde o



momento em que acordava, até os ultimos minutcss ateé adormecer, Chico Xavier vivia
para o Espiritismo e com o Espiritismo.

Em O Livro das Religibes, organizado por Gaardezllekh e Notaker, encontra-se
como alguns pensadores definiram o termo religi#ra Friedrich Schaleiermacher (1768-
1834) “a religido é um sentimento ou uma sensaebdoluta dependéndia”

Para Tiele (1830-1902) a

Religido significava a relagdo entre o homem e depsobre-humano no qual ele
acredita ou do qual se sente dependente. Essdigeta;expressa em emogdes
especiais (confianga, medo), conceitos (crengagdes (culto e ética) (GAARDER,
2000, p. 17).

Os pensamentos de Helmuth von Glasenapp (1981-b368avam-se em que

A religido é a convicgdo de que existem poderesstendentes, pessoais ou
impessoais, que atuam no mundo, e se expressasigiit, pensamento, sentimento,
intencdo e acdo (GAARDER, 2000, p. 17).

A partir da exposicdo dos conceitos de religidopaSsivel pensar nas praticas
religiosas de Chico Xavier. Em verdade, trata-serda forma de pensar a religido a partir do
pensamento de Chico, ou seja, de que ele assugcdg de mediar uma aproximagéo, um
religar-se a uma outra dimensao do ser e nessegs@@tingir a pureza do ser, estar em
contato com o Ser superior. Essa atuacdo parteedsyposto de renincia a vida pessoal e
dedicacdo as préticas do sagrado, ou seja, vivarecpara o sagrado. Chico Xavier ndo se
casou, nao teve filhos, ndo possuia bens em seq, mata tinha de materialidade a ndo ser
seu corpo fisico, como ele mesmo dizia, “Minha wvitadigue a minha vocagéo, a minha

mediunidade”.

% Gaarder, 2000, p. 17.



A religido sempre foi um assunto que gera desctmfigque envolve temas intimos e
subjetivos, como &ida e amorte ndo somente em termos de seus rituais, comoirioaée
os funerais, mas também como um assunto existetex@ivo e defendido, acima de todos,
por milhdes e milhées de pessoas em todo o mundw. &paco da religido que se mantém
mais contato com a vida e a morte, num mesmo testan

O espaco crescente, na midia, dos assuntos endolvezligido ndo tem sido
acompanhado pelos conhecimentos histérico e culiordema. As abordagens sdo, muitas
vezes, formas de instigar, ainda mais, as rivadidagl as contradicdes existentes, bem como
evidenciar os fatores que as ponderam entrAssapropriacdes dos meios de comunicagao
seriam vistas também, como poélos de estratégiagjoerna midia induz e seduz seu publico.

Assim, com frequéncia, as religibes e seus elermesfm julgados rapidamente e
valores preconceituosos lhes sao atribuidos, baseah alegorias, com pouco ou nenhum
conhecimento a respeito. Por isso, é necessargtraone divulgar informagdes objetivas e
criticas, de forma a garantir um conhecimento quedgza a compreensao e respeito as
religides diversas. No caso do Espiritismo de €Mavier, a pratica ndo possui alegorias
mascaradas num referencial religioso; as aprom@agxpdem o sincretismo de outras
religides, deixando claras as tendéncias, refexénei rearranjos, forjados pelos préprios
adeptos da doutrina.

Chico Xavier ndo se apropria de simbolos com agema de Maria e Jesus para
prosseguir com sua fé e suas atuacdes sociaisnaggens e quadros presentes na sua casa,
agora museu, foram presentes doados pelas pessoas gisitavam. Devido a sua bondade e
caridade, Chico Xavier recebia tais objetos comal sle amor e gratiddo das pessoas por ele,
ndo sendo objetos cultuados e idolatrados tambérml@o

Em nosso pais é possivel perceber uma grande idadesreligiosa, liderada por uma

representatividade catélica apostélica romana beestsignificativa Seguindo o Censo do



IBGE de 2000, sdo considerados catdlicos 73,35%pajaulacdo, o percentual restante
dividiu-se entre os diversos grupos evangélicopjriems e sem religides. (Veja o quadro
abaixo.) Em Uberaba, esse percentual da Tabela & nduito diferente, pois muitos adeptos
do Espiritismo se apresentam como sendo de outligides e participam, quase em sua
maioria, assiduamente, das reunides espiritas,uam\g&rias modalidades — estudos, passes,
comunicagcdo com 0s espiritos, entre outros. Ndémseas porcentagens em numeros sobre a
guantidade de cada uma das religibes mais sigivsada cidade, mas entre as principais

estdo o Catolicismo, o Espiritismo e o Protestantis

Tabela 5: Ranking das religides no Brasil

Catolica 73,89
Evangélica 16,22
Sem Religia®’ 7,35
Outras 1,99
Espiritas 1,38

FONTE: CPS/FGV A PARTIR DOS MICRODADOS DO CENSO DBIGRAFICO DE
2000 — DISPONIVEL EM HTTP://WWW.FGV.BR/CPS

O ranking das religibes demonstra a lideranca doliciamo em relagdo as demais
categorias de andlise. Resgatando dados de lewntmsndo IBGE, visualiza-se o
decréscimo, ano apds ano, da religido catdlicaceescimento de outras e de pessoas sem
religido. Em 1940, o indice era de 95,01 e foidaipara 93,48 (1950), 91,78 (1980), 88,19

(1990) chegando a 73,89 em 2000, como podemodiz@uao quadro a baixo:

% A categoria “sem religido” corresponde as pesspas responderam ndo participarem assiduamente de
nenhum tipo de manifestacéo religiosa instituci@aala. Declararam que acreditam em Deus ou em Forga
Superior.



Tabela 6: Principais religibes do Brasil de 1980 2000, em porcentagem (%)

RELIGIAO 1980 1991 2000
Catolicos 89,2 83,3 73,7
Evangélicos 6,6 9,0 15,4

Espiritas 0,7 1,1 1,4
Afro-brasileiros 0,57 0,44 0,34
Outras religides 1,3 1,4 1,8
Sem religides 1,6 4,8 7,3

TOTAL 100,00% 100,00%  100,00%

Fonte: IBGE, Censos Demograficos.

Observa-se, no quadro 1V, as religibes praticadgaBnasil, 0 nimero de adeptos e a
porcentagem equivalente. Os espiritas possuem amaagao de 2.337.432 pessoas adeptas
gue corresponde a 1,38% do total. Ja as religifiesbeasileiras em que muitas vezes seus
adeptos se reconhecem espiritas, correspondemda @u8ra novidade desse quadro esta
presente nos dados de numero dos adeptos ao UmbaamnlaCandomblé, correspondendo
respectivamente a 0,26 e 0,08 do total dos retigia$ro-brasileiros.

Tabela 7: As Religides do Brasil em 2000 — dadospletos

RELIGIAO NUMERO ABSOLUTO %
Catolicos romanos 124.976.912 73,77
Evangélicos 26.166.930 15,44
Protestantes historicos 7.159.383 4,23
Pentecostais 17.689.862 10,43
Outros Evangélicos 1.317.685 0,78
Espiritas 2.337.432 1,38
Espiritualistas 39.840 0,02
Afro-brasileiros 571.329 0,34
Umbanda 432.001 0,26
Candomblé 139.328 0,08

Judeus 101.062 0,06




Continuacao

Budistas 245.870 0,15
Outras orientais 181.579 0,11
Mugculmanos 18.592 0,01
Hinduistas 2.979 0,00
Esotéricos 67.288 0,04
De outras tradi¢es indigenas 10.723 0,01
De outras religiosidades 1.978.633 1,17
Sem religiao 12.330.101 7,28
Declaragdo mdultipla 382.489 0,23
Brasil(*) 169.411.759 100,00%

(*) Nao se inclui 387.411 casos de religido nddatada, que corresponde a 0,23% da populagéo nésitigal
de 169.799.170. Fonte: IBGE, Censos Demograficos.

Os fatores que mais se destacam como determinpatasas pessoas deixarem de
seguir uma religido e passar a frequentar outrdaéée sobretudo subjetivos, relacionados a
fé individual de cada um. As pessoas buscam afieglaa partir das necessidades que
gostariam de sanar, no momento. As trocas deGetigido muito freqlientes no nosso pais.
As pessoas buscam exilio nos simbolismos e rittgdigiosos, a fim de fugir ou resolver
temporariamente os problemas decorrentes da vidauriwerso da nossa pesquisa, um dos
fatores que mais pesam nessa mutacgéo esta retiwianzerda, ou seja, a morte.

Em quase todas as religides, as experiénciasosgitranscendentais ou divinas estao
associadas diretamente com o sentidovida e da mortee sobre isso podem ser encontradas
definicbes, tanto nos monoteismos quanto nos feolites, procurando combater a
desesperanca e ocupando um grande espaco nadealaiana de nosso tempo.

Diversos sdo os questionamentos com que as raligifeietam nossas mentes, fiéis
ou incrédulas. Qual seria o verdadeiro sentido ida?vDe onde viemos? Para onde vamos

depois da morte? Questdes como estas ainda sdanfanthis para serem respondidas e



analisadas em uma viséo religiosa e técnico-demtifentando explicar o que possivelmente
em outras versdes seja inexplicavel pela ciéncia domens, mas muito praticada e
vivenciada pela crengca em Deus.

Os estudos dos espacos visiveis e invisiveis @pael onde sdo institucionalizadas e
desenvolvidas doutrinas e/ou religibes diversag, s@o muito bem vistos por diversas
ciéncias do mundo académico, principalmente oscesp@visiveis. Alguns professores,
como Corréa e Rosendahl, estudam os espacos sjisives 0s primeiros relatos dos espacos
invisiveis identificam-se na dissertacdo de mestidal professor Alberto Pereira dos Santos,
defendida em 1999, na USP, em que seu principatiajfoi desmistificar espacos de um
mundo imaginario.

Em “Geografia do (in)visivel: o espagco do kardeoistm S&o Paulo”, Santos coloca
que “os espagos desconhecidos ou invisiveis secapisam estranheza ou medo ao Homem”
( SANTOS, p. 10).

Segundo Santos (1999), o termo Geografia do ¢inRli“é uma expressao criada para
simbolizar e definir o que denominamos de espacd&sjritismo, ou seja, seria 0 espaco
complementar ao espaco visivel de um determinadmento religioso. Ja a Geografia do
visivel seriam 0s espacos apropriados e institatiatdos por cada segmento religioso, no
territorio.

Diante da necessidade de se encontra elementosi@aater os espacos, numa Vvisao
geogréfica, vemos no sincretismo religioso ent@atolicismo e o Espiritismo, em Uberaba,
uma possibilidade de explicar como as religidesresrganizam entre si, possibilitando
contatos, interacdes e profissdo da fé em algplinéxel. Embora Chico Xavier trabalhasse
reorganizando grupos solidarios segundo o Espiatispossibilitou diversos contatos e
interagcbes com pessoas de influéncia social e tandmn aqueles de origens sociais mais

humildes, fazendo do inexplicavel da fé algo papaveexplicado pela doutrina. As



apropriagfes possibilitam as reorganizacdes dast@sts religiosas, dentre elas, as praticas
grupais e também individuais, em nome do sagrado.

Em “Repensando o Sincretismo”, Sérgio Figueiredoref coloca o sincretismo
religioso da forma como ele é compreendido, pogrdas visdes de paradigmas.

Para ele:

O sincretismo é um processo que se propOe resalver situacdo de conflito

cultural. Neste, a principal caracteristica € a Ipelo status, ou seja, o esfor¢co
empreendido no sentido de conseguir uma posicaosguguste a idéia que o
individuo ou o grupo tem da funcdo que desemperdrdral de sua cultura

(FERRETI, 1995, p. 10).

Ele ainda relata que:

O sincretismo religioso se caracteriza, fundamergate, por uma intermistura de
elementos culturais. Uma intima interfusdo, umalageira simbiose, que da em
resultado uma fisionomia cultural nova, na quadsweiam e se combinam em maior
Oou menor proporgao, as marcas caracteristicasuttasas originarias (FERRETI,
1995, p. 11).

Diante dessas concepcoes, identifica-se que ig®esl fundem-se, dando elementos
suficientes para formarem suas individualidades té @aesmo para conviverem
harmoniosamente entre si. Essa simbiose e a cadédenentre seus elementos pode gerar
novas crencas ou simplesmente modificagces desvd®eaim ou outro elemento cultural ou
mesmo doutrinario, dentro da propria religido.

Em Uberaba, o Catolicismo, dantes predominantejntermédio da pessoa de Chico
Xavier, encontra-se com o Espiritismo paciente @oliom e gera discussdo em torno da sua
religiosidade, das crencas das pessoas que ovaisita, principalmente, em torno da fé, de
uma maneira geral. Nesse caso especifico, pelosyenanalisado pelo referencial espirita, o
sincretismo abrangeu seu desenvolvimento de irdleragltural fazendo com que Chico

Xavier, reorganizasse e se apropriasse de elemeatdlicos que ele acreditava para difundir



0s ensinamentos de Kardec por meio de preceitowémcias cristds. Isso ocorreu nao
somente com relagdo do Catolicismo com o Espiatjsmas do Catolicismo de uma forma
geral.

Desse modo, concordamos com Ferreti, quando aste afue:

O sincretismo catdlico é capaz de manifestar-semeas diversas culturas e etnias,
nas mais diversas classes sociais, incorporandwertes dos mais variados, mas
nunca perde seu referencial catélico (FERRETI, 199%6).

A idéia de sincretismo e/ou pluralismo religioso oo da figura de Chico Xavier
esta relacionada nas exposicdes das imagens elasnamo catolicismo no museu construido
em sua homenagem. Embora as exposi¢cbes datam,deegrlatos de informantes-chaves,
periodos em que Chico Xavier ainda era vivo. Ergeras que o pluralismo que envolve
Chico Xavier e o catolicismo tem por intermédioyseeguidores. Assim, essa idéia seria
subliminar, aparece como uma relagdo de trocasp@y 0s seguidores e adeptos da religido
catdlica, aproximam Chico Xavier dos misticismogtieo, bem como, a aceitacdo por parte
do médium dessa aproximagao.

S&o diversas as visdes sobre a incorporacdo derglescatolicos aos rituais sagrados
das diversas religides. Este pode ser compreemdideo uma maneira de ndo contrariar as
antigas raizes histéricas da religido, em que cepdd Igreja predominava e dominava as
pessoas, ou mesmo por se tratar de um referemti@tito aceito, apesar das modificacdes.
Essa dominagédo acontece em aspectos distintossé\iiata de uma completa alienagéo. Essa
dominacédo ocorre nos momentos de falha e de fraguguando a fé precisa ser renovada e
muitas vezes 0s problemas cotidianos fazem conmsguecorra a religido para enfrentar de
uma realidade momentanea que o traz sofrimentoand@ua pessoa se sente protegida e
amparada pela religido, pela sua fé, a dominac&a de ser externa e passa a ser interna. A

pessoa passa a crer, e a crenga também dominerte,libliena e desaliena as acdes e faz



apresentar diversidades nas agdes. E um procediso ei dialético. Da mesma forma que a
religido domina, ela € dominada. As pessoas ahsomvesdo absorvidas também pelos
dogmatismos religiosos.

A crenca € algo que também se modifica. As pessa@asn em algo que lhes traz
bem-estar. Na religido, quando surgem os questiema®, a fé € abalada, mas ndo deixa de
existir totalmente, passa por transformacdes dagfeis. Assim 0 sagrado se concentra e se
manifesta no espaco e também nas pessoas. E dessadue ele ganha espacos, formas e
valores. E a partir disso que ele se torna acéssivgversal.

Diante de todas as atividades desenvolvidas pocoChem Uberaba/MG, podemos
destacar os trabalhos filantrépicos e medilnicesigos esses prestados tendo como maior
enfoque a populacdo carente do municipio. Quandotiaia de que em Uberaba existia um
homem que conseguia comunicar-se com 0s mortosfertar com suas palavras as aflicbes
pessoais daqueles que sofrem por terem perdido essies queridos, as atividades de
filantropia e de mediunidade passaram a ser muisadas e sinbnimo de competicdes entre
0s adeptos e simpatizantes do Espiritismo, que eadanais queriam a presenca de Chico,
para poderem conversar e estar perto dele.

Chico Xavier falece em 30 de junho de 2002; deswtéo os trabalhos medilnicos,
Uberaba como “Capital do Espiritismo”, as visiteas necessidades dos adeptos e
simpatizantes entraram num processo de transfoesagde serdo trabalhadas no decorrer da
pesquisa.

Podemos afirmar que as transformacdes que vémnolassado somente as pessoas
gue nele confiavam sua fé, como também os espagoslg apropriados e construidos na
cidade para a difusdo da doutrina, estdo sendodiehalizados, baseados no ideal do préprio
ensinamento do Espiritismo, que defende a idéiquéeha vida ap6s a morte terrena e que a

presenca espiritual continua nos trabalhos e négsaias cotidianas.



Na cidade de Uberaba, as obras de caridade, @hwabmedilnicos continuam sendo
realizados pelos discipulos de Chico Xavier. Ssaléacia passou a Museu, que retrata sua
trajetoria de vida medilnica e de rendncia. Jaemitério da cidade, o Mausoléu construido
em sua homenagem resgata sua vida e sua mortandeisempre presente a idéia de que a
vida continua, apesar de tudo o que aconteceu.

Os defensores da doutrina espirita caracterizaoeme® uma nova ciéncia, que vem
revelar aos homens a existéncia e a natureza daamespiritual e suas relagdes com o
mundo fisico. O Espiritismo revela um mundo egmlit ndo mais como algo sobrenatural,
mas, ao contrario, como uma das forcas vivas ssackemente ativas da Natureza. Também,
como a fonte de uma multiddo de fenbmenos incomgdes até entdo e, por esta razéo,
encarados como coisas do fantastico e do marawillitera muitos, o Espiritismo € a chave
qgual explicaria todos os fen6menos, com muitaidacle. Para outros, por meio de Chico

Xavier e sua vida de devoc¢ao, encontrou-se o bdailntre confiar e praticar.



CAPITULO 2
TRAJETORIAS DO MITO: DA FAMILIA CATOLICA AMISSAOD E DIFUSOR DO

ESPIRITISMO



“Embora ninguém possa voltar atras e fazer um nowmeco,
gualguer um pode comegar agora e fazer um novo fim”
Emmanuel - Chico Xavier

2.1 — Do Catolicismo ao Espiritismo: As trajetoriageligiosas do mito Chico Xavier

Na pequena cidade de Pedro Leopoldo/MG, muniapie que dista trinta e
cinco quildometros de Belo Horizonte/MG, nasceu,segundo dia do més de abril de mil
novecentos e dez, Francisco Candido Xavier. ChiagieX, como era chamado pelos seus,
nasceu em seio catolico, filho de Jodo Candidoefaum vendedor de bilhetes de loteria, e
de Maria Jodo de Deus, dona-de-casa esmeradadazleulo lar, do marido e na criacdo de
seus nove filhos.

Nessa época, o Espiritismo era comumente confundio bruxaria e rituais de
magia negra. Tornava-se proibido qualquer assumiboesespiritos e vidas além-tumulo; as
sensibilidades de percepcdes de tais fendmenodp,eseria sindbnimo de loucura. Sendo
assim, jamais alguém poderia sequer imaginar cfaégd “Chico” viria a ser um dos maiores
representantes da Doutrina Espirita.

Desde muito pequeno, o “menino Chico” teve a sda wssinalada por singulares
manifestacdes. Seu pai chegou, inclusive, a crerogseu verdadeiro filho havia sido trocado
por outro... Aquele seu filho era estranho!... (SGWMAIOR, 2003).

Aos quatro anos de idade, Chico Xavier, surpredrdamnte, explicou a familia, em
linguagem médica, a morte de um bebé da vizinha,aipda se encontrava no ventre de sua
méae. Explicou dizendo: “O que houve foi um prolgede nidacdo inadequada do ovo, de
modo que a criangca adquiriu posicdo equitdpica” RB®SA, s/d, p. 02). Ele chocou,
horrorizou e despertou 0 medo na comunidade nawinial apés este e outros inUmeros

relatos do género.



Chico Xavier teve uma infancia muito pobre, ergifra miido. Perdas e sofrimentos
foram quase que uma constante em sua infancialesaéncia. Sua méae faleceu quando ele

ainda contava apenas cinco anos. Foi a partir ¢geegda que a mediunidade manifestou-se.

Diante do meu conhecimento da vida e das obraariftade de Chico Xavier,
sua trajetoria sempre cheia de grandes conflitodremas dificuldades. Ele
cresceu num ambiente de pobreza, mas nunca pefdeuilklade, possuindo
sempre 0 coragdo puro e bom, incapaz de proferdr paavra obscena, de um
gesto de desobediéncia as pessoas. Sobre a sumidade, ele mesmo
relatava que as "sombras" amigas néo o deixavaniyéado-o constantemente
de sua missao de missionarios. A primeira a mdaifeg foi sua mae, Dona
Maria Jodo, que sempre |Ihe fazia companhia e au&id em seus caminhos
tortuosos. A primeira alma a manifestar-se pardoeke de sua mae, Maria
Jodo, que quase sempre se fazia companheira marsirthada ardua (Relato
de informante-chave n°%.

A mae aparecia-lhe acompanhada por outros espmoguintal da casa. Mas as
pessoas desacreditavam quando Chico Xavier relatavepisddios de visitas de sua mae.
Mentiroso e perturbado mental eram os predicadosechdos a ele por relatar tais passagens.
Ele gostava dos espiritos, porém ndo entendia nhéto com aquelas manifestacfes se
realizavam e por que sempre culminavam em represnsdcastigos, pelas suas supostas
mentiras.

Com a morte da mée, seu pai encontrava-se deselaslem saber o que fazer.
Desempregado e sem condicbes de sustentar osgwditinos, Jodo Céandido viu-se na
obrigacdo de entrega-los a familias amigas.

O pequeno “Chico” foi morar com sua madrinha, Rita Cassia, e o padrinho, José
Felizardo Sobrinho. Se ja havia sofrimento na \ddaChico, quando foi morar em casa de
sua madrinha, tal sofrimento sé aumentou, tornaedoum verdadeiro martirio,

aparentemente infinito, aos olhos de qualquer s@aho.

" Na introducéo do trabalho consta uma nota de ¥vdaptendo informagdes sobre o informante —chaara, b
como o0 motivo de manter o anonimato.



Quando Chico foi morar na casa dos padrinhos adétiase tornou um inferno. A
madrinha dele era bastante ‘atentada’ e fazieofleranuito. Mas ele nunca perdeu
sua fé, mesmo apanhando e sendo considerado corm kle ndo desanimou.
Rezava muito. Acho que ele acreditava que se ezaska vez mais diminuiria o
tempo do seu sofrimento (Relato de informante-cimdvé).

A madrinha, na sua ignorancia e incompreenséao,oapda com o dom medilnico do
afilhado, surrava-o incansavelmente com vara denglar espetava-lhe garfo na barriga, para
gue Chico ndo saisse do quarto. Esta punicdo gasulima ferida, que se manteve aberta por
muito tempo. As punic¢des fisicas tornaram-se téqientes que, ao levantar, Chico Xavier ja
esperava a primeira surra antes mesmo de tomdé 0Aqas a surra, ai sim, tomava seu cafeé,
com a alegria de ja ter saldado uma parcela. Rit€&bksia alegava que o sobrinho tinha “o
diabo no corpo”, ja que ele contava as visdes @ e espiritos e principalmente de sua
mae. Eram surras intermindveis e outras torturddoses. Tais eventos assemelhavam-se a
sessdes de exorcismo, como se a madrinha pudesseeti‘Chico” o “diabo” que ela achava
gue ele possuia.

Outro epis6dio que aconteceu sucessivamente, foredsgdo ao primo, chamado
Moacir, de doze anos, filho de Maria Rita, queiaade uma cronica ferida na perna. Tendo
sua mae ido a procura de uma curandeira, estdaareceima lambida dada por uma pessoa,
todas as sextas-feiras. Além de receitar tal absumbém fora categoérica ao indicar o
“menino doido” para tal tarefa. Durante trés sersat@das as sextas-feiras, Chico, em jejum,
lambia a perna de Moacir com os olhos fechadosdeg® forcas para conseguir cumprir
mais uma de suas obriga¢cfes. Tais eventos torn@n Xavier uma figura enigmética que
sob a fé da tia, reforcavam e creditavam a Chiccagacidade de provocar fendmenos
inexplicaveis para a ciéncia. Nesta perspectivdg indica que é a partir de episédios como o
das feridas do primo que foram curadas, como ngsepde magicas, num milagre que Chico

passa a ser considerado pelos familiares e viziobw® uma pessoa diferente.



No periodo de permanéncia na casa dos padrinhasp Glavier tinha diariamente
contato com a méae, quando se refugiava no quintalde anunciava em suas aparicoes que
um “anjo” estava por vir e que esse anjo reunioidat familia novamente. Pouco tempo
passou e seu pai casou-se novamente com MariaaCRtdlista, que teve como principal
exigéncia a reunido dos nove filhos de Jo&o, iveus pequeno Chico Xavier.

Passando-se os anos, Chico Xavier estreitou aimikos lacos com os espiritos, e cada
vez mais freqientemente estes faziam-no ver essagestacbes como uma missao, apesar
disto confrontar-se com seus principios religiosos.

Durante as missas que iam assistir, em familiataed ver focos de luz transformarem-se
em hdstia sagrada, pessoas mortas circularem @nwigos, trazendo sempre rosas nas maos
e beijando as imagens dos santos. Relatava, amda,podia ouvi-las, deixando assim
transparecer, ndo s6 a sua familia, mas a todos goeheciam, suas percepc¢des espirituais.
As pessoas o chamavam de louco. A familia passcagdar a idéia de interna-lo num
hospicio, mas a madrasta, apesar de ndo entenden@nenos medilnicos descritos pelo
enteado, tratava-o com carinho e 0 apoiava, semmpm a certeza de que alguém,
futuramente, explicaria tudo aquilo que eles, até® ndo entendiam.

Encaminhado, pela madrasta, a um sacerdote amigop €ntregou-se a fé catdlica
fervorosamente. Nessa época, 0 contato com ost@sparnou-se mais frequiente, permitindo
que a opcdo de internd-lo em um hospicio parecess@ca possivel. Além rezar grandes
guantidades de Ave-Marias, o padre impds a Chieoelgl deveria seguir todas as procissoes
da cidade com uma pedra de quinze quilos na calf@ganto mais Chico Xavier se
aproximava das obras catélicas maiores eram oatosnpor parte dos espiritos.

Como somente a frequéncia ao Catolicismo nado cafass “fantasmas do além”, a

sugestdo do vigario Sebastido Scarzelli, de colocamenino para trabalhar na fabrica de



tecidos de Pedro Leopoldo, além de livra-lo da sarde forca, colaboraria para o refor¢co do
orcamento familiar.

E assim sucedeu que, aos nove anos, Chico estavagado numa fabrica de tecidos em
Pedro Leopoldo/MG, e sua rotina era durissima.rés horas da tarde entrava na fabrica,
onde desempenhava a fungéo de teceldo, até umadonanhd. Dormia até as seis horas, ia
para a escola, saia as onze horas, almocava, dammigpouco e voltava ao trabalho
novamente. Diante da ambiguidade dos estudos eldallio pesado, Chico Xavier encontrou
dificuldade em exercer sua missdo na fabrica. Arpa® algodao da fabrica de tecidos onde
trabalhava originou dificuldades respiratorias,c8hXavier, por esse motivo, repetiu o Gltimo
ano do primario.

Mais tarde aceitou a proposta do padrinho e trocoemprego da fabrica pelos
afazeres no armazém. Como sempre teve a saud#adabib ritmo de trabalho pesado o
prejudicava ainda mais. No armazém ganhava menes ngu fabrica, mas pelo menos
trabalhava durante o dia, e podia descansar duemieite, voltando a uma rotina mais
normal. Trabalhava como balconista das 7:00h &30R0.L4, a exigéncia fisica e os perigos
contra a salde eram menores que na fabrica e mpatga maior que num bar, onde também
trabalhou anteriormente. Tudo que acontecia nav@le era muito dificil e arduo. A
construcdo de sua trajetoria de vida demonstraeibasr e provas diante de sua fé e
resignacao.

Revezava seu tempo entre o trabalho e os estudoan®Nde 1922, Chico Xavier, entao
com doze anos, participou de um concurso de redag8ttuido pelo Governo de Minas
Gerais, em comemoracdo ao Centenario da Indepeadédhico comentou com sua
professora, Dona Roséria Laranjeiras, que haviaemmnvisivel ditando-lhe o que deveria ser
escrito. Obviamente, a professora, catélica fersamrando acreditou e pediu para que ele

retornasse ao seu lugar, dando continuidade aasefa tle redigir.



Ao receber mencdo honrosa da Secretaria de Edudadéliinas, pelo texto, alguns de
seus colegas passaram a desconfiar que Chico pudessopiado o texto de algum livro de
histéria. Sendo assim, Chico Xavier foi desafiadlazer um exame publico para comprovar
sua capacidade de redacéo, j& que alguns acreditevautros faziam pouco caso de sua
mediunidade. Entre todos os temas sugeridos, dhesedoi “areia”.

Assim iniciou sua redacado: “Ninguém escarneca @aaw. O grdo de areia é quase
nada, mas parece uma estrela pequenina refletinBol @e Deus...”. Presumiu-se que um
garoto de apenas doze anos de idade seria incgpémrdular esta, entre outras citacdes
sobre “areia” e que realmente algo de misteriosleaga o menino “Chico”. Ele redigia com
muita facilidade e utilizando termos poéticos, denia completamente diferente do estilo de
escrita de um menino de sua idade.

Sua vida prosseguia, sempre carregando o farda@eta mediunidade aflorada. Em
meio a tantos martirios, as doencas ndo se ap@aersymente dele; outras se manifestavam
em outros membros da casa, como 0 caso da irm&oduee com outras fraquezas. No ano de
1927, uma das suas irmas, Maria da Conceicdo Xaaéeu um grave desequilibrio mental.
Até entdo, toda a familia seguia os preceitos dajadgCatdlica. Nesse momento, o pai
autorizou a intervencdo espirita, que Chico Xagarantia que poderia ajudar. J& néo
alimentavam esperangas para a cura da moca, etesgancdo era muito improvavel.

Sob orientacdo do Sr. José Herminio Peracio e spasa, Carmem Pena Peracio,
iniciou-se um trabalho de passes e, com o0 passarselssdes, a irma foi apresentando
melhoras em seu quadro de saude. As sessfes ajdasrpelos ensinamentos contidos no
“Evangelho segundo o Espiritismo” e no “Livro dospltitos”, ambos as obras codificadas
por Allan Kardec.

Tendo conversado com o padre Sebastido sobre @abe#stimento de sua irma Maria,

percebeu que o0 mesmo nao o condenara, porém a Emejlica ndo aprovava o Espiritismo,



j& que o velho dogma do Vaticano nega até os tlimésea comunica¢cdo com 0s “mortos” e a
possibilidade da reencarnagao.

Diante dos resultados e também de sua vocacaop @hider ajudou, juntamente com o
irmdo José Xavier, a fundar o primeiro centro éspé&m Pedro Leopoldo/MG. Trabalhavam
em familia. Segundo um depoimento do proprio Chiewier, retirado de uma entrevista
contida no livro do médium mineiro Carlos Baccéltspiritismo em Uberaba”, ele expde

que:

Era uma noite quase gelada e os companheiros ques®davam junto a mesa me
seguiram 0s movimentos do brago, curiosos e corogvill sala ndo era grande,
mas, no comecgo da primeira transmisséo de um casdmido mais Além, por meu
intermédio, senti-me fora de meu préprio corpocfisiembora junto dele. No
entanto, ao passo que 0 mensageiro escrevia assdezeaginas que nos dedicou,
minha visdo habitual experimentou significativaeatdo. As paredes que nos
limitavam o espaco desapareceram. O telhado comeejdesfez e, fixando o olhar
no alto, podia ver estrelas que tremeluziam noresda noite. Entretanto,
relanceando o olhar no ambiente, notei que toda assembléia de entidades
amigas me fitavam com simpatia e bondade, em cgeessao adivinhava, por
telepatia espontanea, que me encorajavam em sil§wia o trabalho a ser
realizado, sobretudo, animando-me para que na@dagsse quanto ao caminho a
percorrer (BACCELLI, 1987, p. 39).

A primeira mensagem que Chico recebeu foi da m&eiaModo de Deus, mas o primeiro
contato com seu mentor espirituBinmanuel foi em 1931. Chico encontrava-se a beira de
um acude, onde costumava refugiar-se para meditezag, quando foi surpreendido com a
imagem de um homem envolvido por raios de luzestjdge com uma tunica branca parecida
com as roupas usadas pelos sacerdotes de GEmtmanuelogo se apresentou e relatou as
exigéncias que deveriam ser cumpridas, caso Chusesse trabalhar na mediunidade. O
primeiro e principal requisito seria a disciplifaudo na sua vida resumir-se-ia na disciplina
que deveria ter para conseguir ultrapassar adrageracada por el&smmanuel Ele teria o
livre-arbitrio para decidir. Seguir ou ndo a dilie@p A resposta que Chico deu ao espirito de
luz foi sim. Segundo Baccelli, ali comecaria umangie trajetéria de difusdo de luz para o

Espiritismo. Escolheu difundir o ideal espiritsstid e proliferar os ensinamentos de Kardec.



A segunda mais importante orientacdo de Emmanual pamédium é assim
relembrada: - "Lembro-me de que num dos primeimsatos comigo, ele me
preveniu que pretendia trabalhar ao meu lado,gmopt longo, mas que eu deveria,
acima de tudo, procurar os ensinamentos de Jeaadigdes de Allan Kardec e,
disse mais, que, se um dia, ele, Emmanuel, algacmeselhasse que néo estivesse
de acordo com as palavras de Jesus e de Kardeey gigvia permanecer com Jesus
e Kardec, procurando esquecé-lo” (BACCELLI, 1987%9).

Por diversas vezes as pessoas passavam e viam Xder sozinho no Centro,
conversando com as paredes, episodios estes ditavian ainda mais 0s comentarios sobre
sua sanidade mental. A sensacao que Chico Xanlea, tao receber as primeiras mensagens
era de como se um cinto de ferro apertasse suga;adies poucos. Sentiu, também, como se
seu braco fosse de ferro, movido por uma forcaangiande, que o manejava sem suas
proprias reacdes. O médium precisou de muito exengsicogréafico para acostumar-se.

Até a chegada de Emmanuel, a tarefa medilunica im tavier era semelhante a
uma ceramica em fase de experiéncias, sem tédiuemte na direcdocom Emmanuel veio
a orientacdo precisa, com o discernimento e a aegarque ele precisava seguir. Além de
instruir o médium a ndo se preocupar com as @idceom aqueles que tentavam ridicularizar
seu trabalho, Emmanuel também adaptou Chico Xavieova missdo de aumentar seus
conhecimentos do curso primario. Tragcando hor&ipsogramas de estudo, permitindo que
ele aperfeicoasse sua gramatica e datilografiad€n®oo mentor espiritual fazia a maxima
questdo de reforcar a importancia do tratamento @®wutros, ja que acreditava ser no trato
com o préximo que a luz do Evangelho de Jesus idefgedeve) ser comunicada e difundida.
(BACCELLI, p. 60).

Emmanuel havia explicado que, mesmo Chico Xavieddesido escolhido para uma
nobre missdo, ele ndo deveria esperar troca diégids do mundo espiritual. Sendo assim,
por ja sofrer de uma doenca no olho esquerdo aqueado ao estrabismo do olho direito,

deixava-o com a visdo embacada, ele partiu em lilesepuda médica.



A primeira obra psicografada por Chico Xavier, ‘i®arnaso de Além-Tumulo”, obra
esta em que espiritos como de Augusto dos Anjo§;adtro Alves entre outros, ditaram 56

poesias que foram publicadas em 1931.

Quando “Chico” publicou sua primeira obra, “ParndsoAlém-Tumulo”, e esta
chegou até as livrarias, em 1932, o fato causowgtande aulvorogo. A coletanea
continha 59 poemas assinados por poetas ilustresosndNaquela época do
lancamento, meu pai contava que “Chico” foi muitorilhado. E que o escandalo
foi até parar na justica por causa da esposa dobklien de Campos, que
reconheceu o estilo literario do marido e acusduic€ de plagio e até mesmo de
se apropriar dos direitos autorais dos escritos.uRo absurdo, um abuso, uma
loucura que Chico vivenciou com toda a sua calianeildade. Ninguém entendia
porque ele ndo assumia autoria dos poemas. Elasgnia firme, recusando todas
as propostas de negar o fato de que todos aguEesap haviam sido ditados pelos
espiritos de defuntos poetas (Relato de informelmdee n°. 2).

Em 1935, Chico Xavier passou a psicografar texeo$idmberto de Campos, que havia
desencarnado em dezembro de 1934. Também em 18@%ew a segunda edigcdo do seu
primeiro livro, “Parnaso de Além-Tumulo”, com aar@sos que levaram a obra a quase
triplicar de tamanho. Foram incluidos poemas psafagos por Olavo Bilac, dentre outros
poetas brasileiros e portugueses, ja desencarnBdefaciando "Parnaso de Além-Tumulo",
escreveu Manuel Quintdo: "Romantismo, CondoreirjsRarnasianismo, Simbolismo, ai se
ostentam em loucanias de sons e de cores, pammamlfindo mais subjetiva, mas
objetivamente, a sobrevivéncia de seus intérpretes”

No prefacio do livro “Parnaso de Além-Tumulo”, ogb@ Humberto de Campos sauda
0s poetas do outro mundo com um sinal de convocpgém que a literatura se complete.
Dantes, enquanto vivos, muitos escritos nao conaiece reconhecimento de seus trabalhos,
de sua arte. Na situacdo de desencarnado, desfdatarava oportunidade de serem lidos e
reconhecidos. Até mesmo a critica € muito bem-yipd#& os deixa com a impresséo de que

estdo sendo compreendidos.



De pé, os mortos!

Pede-me vocé uma palavra para o intréito do “Parrkes Além-Tumulo”, que
aparecerd brevemente em nova edicao.

A tarefa é dificil. Nas minhas atuais condi¢6evida, tenho de destoar da opinido
gue j& expedi nas contingéncias da carne.

Os vivos do Além e os vivos da Terra ndo podem rgiaxeas coisas através de
prismas idénticos. Imagine se o aparelho visualhdmem fosse acomodado,
segundo a potencialidade dos raios X: as cidadasas povoadas de esqueletos,
0S campos se apresentariam como desertos, 0 mondttairia um conjunto de
aspectos inverossimeis e inesperados. Cada esferidalesti subordinada a certo
determinismo, no dominio do conhecimento e da séasa

Decerto, os que receberem novamente o “Parnastéde Fimulo” dirdo mais ou
menos 0 que eu disse. Hdo de estranhar que ossnpodssigam com as mesmas
tendéncias, tangendo os mesmos assuntos que ditulans a série de suas
preocupacbes. Existem até os que reclamam comtossa liberdade. Desejariam
gue estivéssemos algemados nos tormentos do infermoecompensa dos nossos
desequilibrios no mundo, como se 0s nossos amargtak nédo bastassem para nos
inclinar a verdade compassiva.

Individualmente, é indubitavel que possuimos narAéreflexo das nossas virtudes
ou das nossas misérias.

Mas é razoavel que aparegamos no mundo, gritanio @lucinados? Os
habitantes dos reinos da Morte ainda apreciam ordex a decéncia, e 0 nosso
presente é sempre a experiéncia do passado erarggpeao futuro.

“Parnaso de Além-TUumulo” saira de novo, como a sagem harmoniosa
dos poetas que amaram e sofreram. Carmen Ciniestaicom os seus sonhos
desfeitos, de mulher e de menina, Casimiro com a sansibilidade infantil,
Junqueiro com a sua ironia, Antero com a sua riosteaa e dolorosa. Todos ai
estdo, dentro das suas caracteristicas.

Os mortos falam e a Humanidade esta ansiosa, dando a sua palavra.
Consta-se que na guerra russo-japonesa, terminzatalaa de Tsushima, o grande
Togo reuniu os seus soldados no cemitério de Odgama tristeza majestosa do
ambiente, em nome da nacionalidade, dirigiu-se ao®tos em termos
comovedores; concitou-se auxiliar as manobrasarél#, a visitar os cruzadores de
guerra, levantando o &nimo dos companheiros quardicado nas pelejas. Uma
claridade nova cantou as energias espirituais tkntea adversario da patria de
Stoessel e os filhos de Yoritomo venceram. Na mtadé, afigura-se-nos que
os brados de todos os sofredores e infelizes da Ferconcentraram numa suplica
grandiosa que invade as vastidées como o gritahbwoso almirante.

De pé, os mortos!... — exclama-se — porque 0s daoBerra se perdem nos abismos
tenebrosos. Os institutos da Civilizagdo tém sichpdnentes para resolver o
problema do nosso ser e dos nossos destinos.

As filosofias e as religibes estenderam sobre ngsanto carinhoso das
suas concepgdes, mas esses mantos estdo rotesios Trio, temos fome, temos
sede!

E os considerados mortos falam ao mundo na suedgen de estranha
purificacdo. A Ciéncia, zelosa de suas conquistaxla ndo ouviu a sua vibragédo
misteriosa, mas os filhos do infortinio sentemsseokvidos na onda divina de um
novo Gldria in excelsise a Humanidade sofredora sente-se no caminholecios
da sublime esperanca.

Humberto de Campos — espifR¢XAVIER, 1910, p. 35-36).

A imprensa do jornal “O Globo”, do Rio de Janeipublicou uma série de reportagens

sobre o0 médium, o que fez com que a fama de ChaadeX decorrente dos seus feitos

% A guisa de prefacio da 102 edigdo “Parnaso deAlémulo”, livro psicografado por Chico Xavier erf3D.



medilnicos ultrapassasse as fronteiras de Minaaisa@rcomecasse a atrair pessoas de varias

localidades do pais, fazendo de Pedro Leopoldoavm oentro de verdadeiras romarias.

Considerado “simbolo de amor e dogura”, doou tasodireitos autorais dos livros
gue psicografou e o resultado da renda média amabrno de 650 mil ddlares,
vivendo apenas de sua pequena aposentadoria canitorésio no Ministério da
Agricultura. Os recursos dessa doag¢do mantém dercuas mil obras sociais —
somente em Fortaleza/CE a renda obtida com a vepdalivros do médium
permitiu o parto gratuito de 100 mil mulheres (Répgem do Jornal da Manha do
dia 02/07/2002%°.

Em decorréncia dessa reportagem, observamos qae Kavier ndo obtera um sucessor,
mas, sim, pessoas que procederam com seus tradellmsmho social. Seu amor ao proximo,
guanto a sua grandiosa caridade ndo se restringiaterritérios limitados, mas sim
ultrapassam barreiras geograficas dos locais enelgueesidiu (Pedro Leopoldo/MG depois
Uberaba/MG). Sua fé tornou-se publica, com os div® a partir deles e com eles foi se
institucionalizando uma rede de solidariedade gtiegia milhares de pessoas das mais
diferentes formas. Sendo pelas leituras dos livwasaté mesmo pelas mensagens da Internet
ou simplesmente pela prece (oracao) rito este pdiaigara a doutrina espirita.

A midia, os livros psicografados com histérias exsagens do além, as pessoas adeptas e
também as simpatizantes do Espiritismo, os médjunsse relacionam de uma maneira Unica
pela forca das manifestacdes religiosas, constiturma rede imaginaria de solidariedade, no
qual o principal objetivo seria disseminar amoragidade aos outros sem obter beneficio
proprio.

Quando se faz referéncia a midia, como instrumeetalifusdo da imagem de Chico
Xavier como homem e como mito, fica-se diante dis ®stratégias de se apropriar de uma
figura conhecida a fim de langéa-lo como um produtm, referencial. A midia em si cria e

recria formas empregando-as de sentidos decorreigtesuas imagens; no presente caso,

2 Matéria publicada no Jornal da Manhd de Uberaba/M@esente no site
http://paginas.terra.com.br/arte/chicoxavier/ateredito.htm



Chico Xavier ja foi apresentado como fraude, erilohem casos judiciais polémicos, como
instrumento de difusdo de uma nova doutrina, comohamem humilde, bom e caridoso,
como idolo (a partir da sua morte) e depois denalganos como martir, simbdlico e
santificado em decorréncia da vida terrena.

Exemplo dessas interfaces pode-se conhecer natagpor que mostra uma mensagem
psicografada por Chico Xavier, que foi levada #wutral, onde a vitima depde a favor do réu.
Vejamos o trecho extraido da Revista Ist®), Em que retrata o dualismo de sua figura
mitolégica, podendo ser compreendida por algumasoas e desprovidas de sentido e

significado por muitas outras.

José Divino Nunes, acusado de matar o melhor amifgayricio Henrique, sé
escapou da prisdo perpétua porque o juiz aceitepoimento da prépria vitima,
psicografado por Chico Xavier. O caso acontecewatubro de 1979, na pequena
cidade de Goiania de Campinas, em Goias. “Mauriciotentou 0 amigo e ainda
revelou a identidade do verdadeiro assassino,@nécfoi preso porque conseguiu
fugir a tempo. O dom de Francisco Candido Xavieaj&ou a pele de muita gente e
acalmou a alma de outros tantos, trazendo notid@sutro lado” para maes, vilvas
e toda sorte de aflitos (Revista Isto E, edicadaligs/d).

Quando aconteceu tal fato, Chico Xavier trabalhaweno escrevente-datilografo na
Inspetoria Regional de Servicos de Fomento da Rémd@nimal, 6rgdo do Ministério da
Agricultura, prestando servicos na Fazenda Modsio,Pedro Leopoldo. Fazia relatorios de
bois, cavalos e jumentos, que eram criados nadazddividia o seu dia entre o trabalho na
Fazenda Modelo e de madrugada psicografava pascasres do além.

Este ndo foi o primeiro caso que levou Chico Xawes tribunais. Em um momento
anterior, especificamente no inicio de 1944, a avigee Humberto de Campos inicia um
processo judicial contra Chico Xavier, alegandaude em suas obras, e cujo contetdo

pertenceria, entdo, a ela, juntamente com os @lrattorais dos escritos de seu falecido

¥0 fragmento foi extraido do artigo “O Brasileiro 86culo” encontrado no site da Revista Isto E termet,
cuja pagina é http://www.terra.com.br/istoe/braileeligiao/relig3.thm. Nessa reportagem foramrdbdos os
nomes dos brasileiros que ganharam o prémio dél@ras do Século. Chico Xavier ficou em terceiugéar no
hanking, ficando atras somente de celebridades ton@Dulce e Helder Camara.



marido. O juiz Jo&do Frederico Mourdo Russel anunaon sentenca no dia 12 de agosto de

1944, que direitos autorais séo atribuidos quandbicados em vida.

Nesses anos todos, ndo faltam casos desagrad@béisr se envolveu num
caso de policia ao escrever livros e assinar camnoe de mortos famosos. Em
1935, Chico comecgou a receber mensagens de Humbei@ampos, ja falecido,
logo transformadas em livro. Para Agripino Griecegglhor amigo o escritor, o
livro era de cabo a rabo o estilo de Humberto. ldauvmores de que ndo morrera e
continuava escrevendo, um golpe de marketing. Gsm & vilva entrou na Justica
contra Chico Xavier, pedindo parte da renda dooliyois detinha os direitos
autorais do marido. A polémica foi tanta que atfne®s de comunicacéo passaram
a discutir o assunto em seus editoriais. “O Est®&ao Paulo” afirma que a Lei
tinha duas opgdes: se achasse que o autor era nkigmioerto de Campos, 0s
editores deveriam pagar os direitos a vilva; sela@se que ele ndo era o autor
psicografado por Chico Xavier, a Academia Brasilale Letras deveria reservar
lugar de honra para o jovem fenémeno, na época2&éoamos.

O problema é que, se a Justica desse ganho a aiteitgria entdo o fato de que
o Espiritismo é real. Como o Espiritismo era coesado bruxaria, seria dificil
aceita-lo como religido.

psicografia, ditada por Humberto de Campos. O nvagis ndo aceitou alegando
gue o escritor estava morto e que nao existe faabével dele se manifestar e nem
ter direitos autorais sobre novas obras. A vilvagenhou a causa e Chico passou a
assinar aqueles textos com o pseuddnimo de Irm@eMXsta da Colegdo Luzes do
Caminho — Chico Xavier, n° 03, p. 61).

Muitos e muitos foram os “causos e casos” de CHKiaaer, durante sua trajetdria com
mediador do além. Até mesmo um mistério, envolveada mudanca para Uberaba/MG,

nunca foi realmente desvendado.

Em 1958, quando Chico Xavier ja era famoso, tersitiografado 61 livros, um
desagradavel episodio marcaria sua transferénaia paeraba. Seu sobrinho
Amauri, filho de Maria Conceigdo Xavier Pena (adrogue anos antes sofrera um
processo de obsessdo), se dizia médium e, como, dathbém psicografava.
Através dele, Luis de Camdes teria escrito um nolkasiadas! Mas,
inesperadamente, neste ano, Amauri procura a ire@rpara se revelar farsante.
Afirmou que tudo que havia psicografado ndo pasdaviauto de sua imaginagao.
Nao satisfeito, ainda acusa: “Assim como tio Chienho uma enorme facilidade de
fazer versos imitando qualquer estilo de granddesresi Tanto eu quanto ele
descobrimos isso muito cedo. Tio Chico é inteligel@ muito e, com ajuda de outro
mundo ou sem ela, vai continuar escrevendo seses/er seus livros (Revista da
Colec¢édo Luzes do Caminho — Chico Xavier, n° 0% 7).

Tal noticia “caiu como uma bomba” na imprensa laedbgo se espalhou. Chico
Xavier, muito decepcionado com a postura do sobrieimtou encobrir o caso e aproveitou

sua delicada saude para justificar sua transfer@eiPedro Leopoldo/MG para Uberaba/MG



como sendo por precaucdes e recomendaces méslegando um problema de labirintite e
uma crise de hérnia de disco, Chico conseguiu aparsee como funcionario da Fazenda
Modelo localizada em Pedro Leopoldo/MG, para geerapudesse permanecer em cidade de
clima mais ameno e propicio a recuperacao.

A mudancga para a cidade deu-se em quatro de jadeirt®59, porém, aos amigos
proximos, Chico Xavier disse que Uberaba tinha nmaiotecdo espiritual e possuia um grupo
espirita significativo em suas acdes; seria mait ddnquistar espacos e propagar acoes de
doutrina religiosa. E assim aconteceu. De Uberalba p mundo. Seu exemplo de vida, suas
acoes filantrépicas, suas mensagens psicografasissdivros ganharam o mundo; chegando
a elite mais alta, a pessoa mais humilde.

As colecdes de psicografias mais conhecidas deoGlagier foram ditadas por André
Luiz. A série ditada por esse ilustre espirito Bs@erada reveladora, doutrinaria e cientifica;
com obras notaveis e a maioria completa no semtighlicativo do tema da vida depois da
morte fisica, ou seja, a morte do corpo. Foranodo tezesseis livros, sendo que onze deles
foram dedicados as suas experiéncias da vida apasrt@. O primeiro e mais famoso é
“Nosso Lar”, e o de titulo mais impressionante @sbbsessao”. Em “Nosso Lar”, ele relata a
vida em uma coldnia espiritual em outra dimensacem “Desobsessdo”, orienta 0s grupos
com referéncia aos procedimentos a serem adotasasas espiritas, relativamente, aos
trabalhos de comunicacdo espiritual para tratamelgtocasos de obsessdo, ou seja, de
espiritos que influenciam negativamente pessoaarmatas, e tratamentos dessas pessoas
gue se encontram nesse processo.

André Luiz afirmava que ndo existe o Paraiso. Qu®de € uma simples mudanca de
dimensao mental, ou seja, cada ser encontra o céaferno que imaginou para si. O homem

nao morre, € um ser imortal e continua aprendendoluindo sempre. Quando evoluem,



transita para outros mundos, onde as experiérémsenos dolorosas, por conta do estagio
de evolugdo em que se encontram seus habitantes.

Segundo relatos de informante-chave sobre a imdatE da alma e principalmente a
liberdade de construir o préprio caminho, cadaviddio possui escolhas e com elas suas

implicagdes.

Estamos nesse plano, nesse momento para resgatatasdique
acumulamos de vidas anteriores. A alma ndo moiee,nmaida de lugar, de
personagens. A vida sempre continua. Todos ndsestaesse mundo para evoluir
e vencer nossas proprias imperfei¢cbes. Estamogacuiadquirir sabedoria, porque
ndo existe retrocesso evolutivo, mas sim buscanda sabedoria que nos faca
progredir, 0 que pode ocorrer durante esse proéegsta estagnacdo, mas que em
algum momento cessa e somos novamente impulsioreda®luir novamente
(Relato de informante-chave n°. 3).

Assim,

No Espiritismo, na Unica diferenga entre os vivas enortos esta na existéncia do
“corpo fisico”. Todos nés somos espiritos imort&i€omo dizia nosso Senhor Jesus
Cristo “na casa de meu Pai existem muitas moradat® acordo com o grau de
sabedoria e conhecimento espiritual esses espiratioisam um determinado plano
para prosseguirem com sua evolucao (Relato deniafote-chave n°. 4).

Desse fato, como a sabedoria e a procura pelagderfdevem ser sempre buscadas e
cultivadas, Chico Xavier pregava que o pensamefitwgd. Os bons pensamentos modificam
0 ambiente, curam doencgas, criam um bem estar ourade trazem felicidade. Os maus
pensamentos tém igual poder, produzindo ambiendesegados, gerando infelicidade e
discérdia.

De todos os escandalos em que ele esteve envohgderjticas positivas e negativas,
sua vida produtiva em favor da difusdo da religidsa caridade em razao do préximo, Chico
Xavier se institui mito. Representando essa imadenmomem e mito, ele recebeu diversas
homenagens e também participou de diversas eng®\wde programas ilustres da TV e foi

manchete nos principais jornais do pais. Mas ogaiefdoi ainda maior depois da sua morte,



guando a imprensa local, em ambito virtual, atragésinternet propagou por semanas
reportagens sobre sua morte.

A partir do boom da primeira edicdo de “Parnaso de Além-Tumulo’Joonal “O
Globo” passou a publicar uma série de reportagebse o médium, o que fez com que seu
trabalho ultrapassasse as fronteiras geograficaMidas Gerais e comecasse a ganhar
maiores dimensdes, atraindo pessoas de variass phot@ais, levando verdadeiras romarias
primeiramente a Pedro Leopoldo/MG, sua cidade ,ndegdois de 1959, a Uberaba/MG. A
partir de entdo, tornou-se também conhecido muneigk.

Em maio de 1965, com o firme objetivo de ajudaresgiritos, Chico Xavier viajou
para os Estados Unidos. La fundou o Christian tS@ienter, teve livros traduzidos para o
inglés e tornou-se tema de matéria da revista @oStar, da Califérnia. Tendo estendido sua
viagem até a Europa, Chico ficou muito impressionadm o alcance do Espiritismo no
Continente Europeu, principalmente na Inglaterra.

ApOs retornar dos seus trabalhos de divulgacdooddrida espirita no exterior, as
psicografias de mensagens pessoais passam aagdascodas as semanas a partir de 1967.
Até entédo, textos enviados pelos mortos aos saestpa por intermédio do médium, eram
raridades, e a sua missdo se resumia até aquelentmnma especialidade de psicografar
livros doutrindrios.

Apo6s muito tempo de humilhag@es, dificuldades, ghg&o, estudo e paciéncia, alids,
muita paciéncia, Chico Xavier recebe, em 1967, imgira de uma série de homenagens: o
titulo de Cidadao de sua terra natal “Pedro Leagolo mesmo ano, Uberaba lhe concede o
titulo de “Cidadao Mais llustre”. Um reconhecimenfae veio apés sua saida das fronteiras
territoriais do Brasil.

A popularidade e a curiosidade em lancar a imagenClico Xavier aumentariam

com a divulgacao e a aceitacdo do Espiritismo petéedade. Sua presenca nos livros e nas



reunibes medilnicas no centro espirita ja ndo w@asta no ano de 1978, Chico Xavier
interpretou ele mesmo na novela “O Profeta”, es@éla amiga Ivany Ribeiro, na extinta TV
Tupi. Outro episédio reuniu cerca de dez milhSes bdasileiros que participaram da
campanha de indicagdo do nome de Chico Xavier amiprNobel da Paz, promovida pelo
diretor de televisdo, Augusto César Vanucci, no@d981. Apesar de ndo ter sido constado
como finalista, comoveu-se muito com o0 moviment@ @s$ amigos fizeram em torno do
assunto e o reconhecimento dos fiéis e a doutdapaiteas 0 enchiam de alegria. A comisséo
organizadora da sua candidatura considerou grandiodniciativa de seus trabalhos de
assisténcia social.

Chico Xavier sempre agiu com caridade, humildadesignacdo sendo conhecida
como homem simples, de uma vida, verdadeiramerdst@jra, baseou-se na dedicacdo e
sofrimentos, que ele mesmo reconheceu ser suaomiss@ evolugcdo. Teve angina e
labirintite crénica, agravadas por dois infartaduas pneumonias, sem contar o glaucoma que
lhe cegara um olho e ameacava cegar o outro. Sefoippreompanhado pelo Dr. Euripides
Vieira, médico, desde 1982, periodo no qual Chamafsessdes de acupuntura e tomava
coquetéis de medicamentos para aliviar a dor.

Encontrou-se muito doente em 1995, quando comegotratamento quimioterapico
na préstata e, ao voltar as atividades medilniferma&a, assim como no seu livro, que
evoluimos no mundo espiritual s6 quando evoluinmsnaondo material. Afastou-se durante
guatro anos para tratamento de quimioterapia en@toem 1998, tendo seu trabalho frente ao
centro Espirita de Uberaba, reduzido. Apesar dastad dificuldades: voz fraca, locomocéo,
aparentemente Chico exibia disposi¢cédo, no rost@adar pelo tempo, e tranquildade, no seu
SOrriso.

Voltando-se para a questdo do Espiritismo no Beasib mundo, Chico Xavier dizia

que o Espiritismo no Brasil é o Cristianismo rertiveReligido e acdo de Nosso Senhor Jesus



Cristo, por intermédio das explicacbes de Alland€ar junto ao povo e com O povo,
ensinando-nos com os principios da evolucdo e elecaenacdo, da fraternidade e da justica,
gue todos somos responsaveis pelos proprios ajae as leis divinas funcionam na Terra ou
em outros mundos nos mecanismos da consciénciaddeumn. Os benfeitores desencarnados
esperam gque essa nocao fundamental do Espiritisnigrasil alcance as multiplas escolas do
Espiritismo existentes em outros paises.

Se, por um lado, Chico Xavier sempre afirmava rece&la mediunidade com Jesus
mais béngédos do que espinhos, o pleno cumprimentesud missdo, no entanto, foi uma
permanente aceitacdo resignada de dolorosos sofome privacdes. O médium de Pedro
Leopoldo, desde muito jovem, sempre soube direcisaas dons, cultivando-os para que
frutificassem plenamente, em favor dos aflitosfecslores.

A verdade é que, depois de Allan Kardec, Chico efasempre representou a arvore
da revelacdo espirita, que foi transportada dacBrgpara o Brasil. Sua obra meditnica
sintetiza inestimavel legado para as geracOesasitutra particularidade foi a de jamais se
rebaixar ao nivel de seus opositores e inimigotuod, mantendo-se sempre muito acima,
em dignidade e fraternidade. Fortalecido na mais puoral cristd, Chico ofereceu seu
testemunho de servi¢co incondicional a humanidadegddéando verdadeiramente na forca
delicada e transformadora do bem que o motivava.

A experiéncia mais valiosa que o exercicio da nmdide trouxe para Chico Xavier,
foi segundo ele, o reconhecimento da sua infeadede o encontro constante com suas
imperfeicdes. Quanto mais 0s Instrutores Espistiescreviam por seu intermédio, mais
claramente observava a distancia espiritual queparava deles.

A distancia fisica entre Chico Xavier e seu merfEonmanuel, cessaria em 2002,
exatamente no dia 30 de junho, quando ele parenemntro de seus inspiradores, 0s mortos

no além. Assim como era a sua vontade, enquantasil Bodo vibrava com a conquista do



pentacampeonato, um misto de alegria e tristezadmvo coracdo dos brasileiros. Assim
como foi sua vontade, ele partiu no dia em querasilbiros estavam mais felizes e vibrantes
com as vitorias da selecdo brasileira de futebeksd momento glorioso, 0 maior médium
espirita do nosso pais enfim desencarnou. Morresuaaesidéncia, na presenca de poucos.
Mas durante o velorio e cerimdnia de sepultamemt@stou milhares de pessoas pelas ruas
de Uberaba/MG, enquanto outros milhares acompamnhawvétual pelos noticiarios da midia.

Foi consolador, guerreiro, humilde, corajosomtia, participativo, abnegado,
entre tantos outros adjetivos que, ao serem ditassmitem paz. Paz que sempre foi uma
constante durante sua passagem na Terra. Seunjeigm, fragil, sabio, paciente, muito
paciente, deu-nos, da hora de sua perda até ospdisentes, o consolo de jamais
esquecermos do homem que viveu, ndo sO de palawaasde acdes e sem impor verdades.
Respeitando diferengas tragcou um caminho de luaoeconstruir uma historia de paz,
revolucionou a era das incertezas e deixou um tegaglestionavel, que sempre serviu de
exemplo.

Todas as pessoas que conviveram ou mesmo conhecipessoa de Chico Xavier
acreditam que ele foi o maior fenbmeno do séculoeXgue nenhuma teoria foi e sera capaz
de explicar suas dadivas e habilidades, satisfaherite.

O médium Chico Xavier intermediou a psicografia rdais de 400 obras de autores
famosos falecidos, como Humberto de Campos, Josdetear, Alvares de Azevedo, entre
outros nomes ilustres da literatura brasileira &rapgeira também, além de diversas
mensagens esparsas, em varios idiomas. Dedicouidaim prol do proximo, vivendo na
rentncia, na anulacdo de seus desejos, para auplapagar o Espiritismo que, como ele
mesmo acreditava, era sua Unica e valiosa missdionagTerra. De moral inquestionavel,
realmente humilde e simples, Chico Xavier jamalerau vantagens, de qualquer espécie, da

mediunidade. N&o recebeu um centavo pela arrecaddgé publicacbes e vendas dos



exemplares de seus livros psicografados, directmatodo o dinheiro para acbes
filantropicas dos grupos espiritas. Tal virtude ggsd ser comparada ao género de vida do
préprio Cristo, que viveu e morreu na humildadergincia das mordomias mundanas.

Outros aspectos que demonstram que Chico Xavieu\seu Ultimo momento cultivando
uma vida modesta estiveram presentes na vivéntgaede uma humilde casa, dividindo esse
espaco com o filho adotivo e amigos proximos, qu#oj a ele realizavam atividades de
filantropia e assisténcia espiritual no grupo dat€e Espirita Casa da Prece. Seus esses
espacos permanecem e sua vida faz-se de histoagsifitas. Ele viveu e morreu nos
espacos que ele mesmo instituiu; esta presentdg,amas obras de caridade e mediunidade
daqueles que procedem em seus trabalhos. Viveodéiatrmemodria dos espiritas e nos
deparamos com relatos do tipo:

[...] sinto sua presenca, sua méaos ao tocar aaanetciar os trabalhos nesse local
(centro espirita). [...] Enquanto psicografo, ekamxilia com pensamentos

positivos e equilibrio para ndo me deixar envob@n maiores emocdes (Relato de
um dos médiuns que trabalha no Centro EspiritaelzeR informante-chave n°. 5).

Permanece como luz, caminho e exemplo de renlmiika €asta.

Ele dedicou a sua vida toda em raz&o ao Espiritsmoaridade para com os outros.
Ele é um exemplo de bondade e humildade sem tam&ib@ uma pessoa que
qualquer receberia como bencédo conviver (relataumi@ cozinheira do Grupo
Assistencial e Refeitério Chico Xavier — informawteave n°. 6).

Resumidamente, acredita-se que ele permanece wvdudo e em todos que nele

acreditam.

Acredito que tudo isso continua (as obras de cdeidade assisténcia meditnica),
porque esta vivo em nds um sonho que era s6 dedssduU a ser nosso também.
Tudo isso nés construimos juntos e permanece camdosum trabalho muito
bonito, muito sincero. Vejo tudo isso como uma samejue foi plantada e que
devemos continuar regando para que a colheitantanfarta e satisfazendo aqueles
gue necessitam (Relato de informante-chave — v@limho Grupo Assistencial —
informante-chave n°. 7).



A trajetdria de vida de Chico Xavier sensibilizowitas pessoas que, movidas pelo
proprio sofrimento, aderiram a corrente de fé édaoédade instituida pelo mito. Pode-se
salientar que todas as obras realizadas por elejdanconsistem num ponto de partida para
a evolucao do Espiritismo Cristdo que ele mesmutuns Pode-se questionar sobre o que
ainda pode acontecer a essa corrente que se abperguntar: “Chico Xavier tera um
sucessor?”.

Na revista Cole¢do Luzes do Caminho — ha um afsgon autor declarado) que faz o

seguinte questionamento: “existira um herdeiro diedCXavier?”.

Uberaba é uma cidade onde, hoje em dia, se concemia grande quantidade
de Centros Espiritas Kardecistas. A cada cincoalilegrses, trés séo espiritas e pelo
menos um € psicografo [sic]. Dentre os psicogrdinis sdo considerados filhos
espirituais de Chico Xavier. O dentista Carlos Baae 45 anos, e o ourives Celso
Afonso, de 57 anos comegaram a escrever livrososebtacdo de espiritos, tal
como acontece com Chico.

Chico Xavier afirma que ninguém herda os dons i#spis. Cada um nasce
com os seus proprios dons. No entanto, as miss@ssim como heranca. Carlos ja
psicografou 40 livros, alguns em parceria com Chiete relata como é a
experiéncia: “Ao contrario do que possam imagiogsscografo esta quase sempre
semiltcido. Tem consciéncia do faz a medida que emsagem vai sendo
psicografada. E uma parceria do corpo do médiumaespirito. Eu, por exemplo,
percebo o que faco com grande facilidade. A Idé@asem espontanea, ininterrupta
e, instintivamente, vou formando as frases”.

Na atividade de psicografar um livro € o espigiie estabelece os horarios e
dos dias de trabalho. No caso de parcerias, oitespvisa que determinados
capitulos seréo ditados a outro médium.

Ja Celso Afonso conta que tinha medo do Espiritistdma vez uma tia foi
ver Chico Xavier e me levou com ela. Nao sabiaejaeera. Nem ele sabia quem
era eu. Minha tia pediu-lhe um autografo e ele aedpu: ‘S6 se o Celso me
emprestar a caneta’. Quase morri de susto. Nukita,cnem ele a mim. Mas ele me
disse: ‘Nao tema. Vocé tem uma tarefa. Cumpra ddpues lhe pede’. Eu tinha 14
anos. Aquilo nunca mais me saiu da cabeca. Mampdp e cisma, s6 aos 42 anos
assumi a minha sina”. Hoje em dia, Celso tambémdatgessoas psicografando
mensagens de entes queridos ja desencarnados.

Tanto Carlos Baccelli qguanto Celso Afonso consider psicografia uma
arte e Chico Xavier o mestre. Se eles vao ou nsimds as tarefas medidnicas de
Chico s6 o tempo dira.

(Trecho da revista da Colecao Caminhos da Luz s,

Existem, em Uberaba/MG, muitos médiuns capazesrass@guir com os trabalhos

iniciados por Chico Xavier. Pessoas estas vivengesloutrina espirita e das atividades de



filantropia e caridade, mas com um diferencial:c@hHXavier conquistou milhares de pessoas

devido a sua simpatia e humildade, por caracafstnuito particulares.

2.2 — De homem a mito: Os fatos e relatos que trdnsmaram Chico Xavier na

referéncia religiosa do Espiritismo em Uberaba/MG

A trajetéria de vida fez com que o fato de se atxedue um ser humano por ser provido
de habilidades especificas, relacionadas aos nstgue envolvem o céu e a terra, fez com
gue Chico Xavier se tornasse mito. Isso acontecediara-dia. Em suas palavras, no seu
caminhar calmo. Nas reunides nos centros esppiasonde passou, durante sua trajetéria
medilnica. Por meio das manifestacGes espirit@a@ndas amigas ou sofredoras.

Era denominado, homem com luz e cheiro de floresjdd a sua imagem serena e
humilde. “Quando chego aqui sinto cheiro de ropasece que sinto o cheiro dele (Chico
Xavier)”, no relato uma crianga que encontramodaskn em um dos bancos de pracas
existentes na parte externa do Centro EspiritarelzeP

A partir do pressuposto de que para acreditar hastanotivo, as pessoas constroem
simbolos a partir de suas crencas religiosas ounano a partir de pessoas que exalam
confianga e “cheiro” de santidade.

A mente humana pode produzir e (re)produzir siebuls capazes de manterstatus
quo de uma vivéncia regada a paz e na fortaleza daterareligioso. A necessidade de
acreditar em coisas, de suprir suas necessidadeshdtrair da fé algo de concreto, faz dos

simbolos, dos ritos e das crencgas o alicerce deeviths acdes humanas.



Desde os primérdios, a religido sustenta as vesdddevida. “A figura de Chico Xavier é
a maquina elementar que mantém a fé de muitasgsesgérias delas ndo créem na doutrina
espirita, mas sim na pessoa de Chico Xavier. Va€@emiro por causa dele, fazem caridade
por que ele disse que essa agao diminui o sofroréatperda. Ele sempre dizia que “ajudar
0s que sofrem diminui o sofrimento pessoal’. Muithds seguidores de Chico Xavier
acreditam e defendem que a legido de fiéis e sinapdes do Espiritismo é consequéncia da
pessoa que Chico Xavier era e ndo somente por causkutrina espirita. As pessoas se
aproximavam movidas pela esperanca de que ele ggjdés alguma forma, minimizar suas
angustias e seus sofrimentos. E é estabelecends iggginarios que essas estratégias de se
aproximar da~orca Maior (Deus), que é gerada condicdo de dominio e leggifim do poder
agueles que deles se apropriam. “Ele sabia cortar tha pessoas. Ele tinha palavras de fé e
de consolo para todos os casos. Ele acolhia eaesdl@mento jA era como um calmante,
como remedio de alivio imediato.”

Nessa idéia de imagens e simbolos mitoldgicos igiosbs estdo implicitos modos de
vidas modos de vidas, ideais, subjetividades, degen@rencas diferentes entre si. Essas
praticas sdo representacdes culturais construigagiadas vivéncias coletivas em sociedade,
enfatizadas pelos interesses e necessidades uais/iefou de um grupo social.

O poder da representacdo simbdlica vai além doim@ag, atribuido a questdes ilusorias,
algo que se aproxima da realidade vivida. No ca&s@lico Xavier ser considerado mito, iSSO
€ devido a sua trajetoria de vida, a qual se ereonarcada pelas provacdes e aprovagdes da
vida, bem como pelas manifestacfes espirituaialenoias materiais.

O fato das manifestacbes do espiritismo em Chicgsurair contetdos simbdlicos
associados as imagens catolicas, demonstra gepr@sentacdes do espiritismo “xavieriano”

reforcam e também evidenciam as relagbes que agemmssacralizadas, em outra religido,



sobretudo a catolica, exercem sobre 0s espacoprguas pela fé e também em relacdo as
pessoas que o cultuam.

Segundo Eliadé

A nossa investigagao ira incidir, em primeiro lygaobre as sociedades em
gue o mito estd — ou estava, até ha pouco tempive’,” no sentido, de que ele
fornece modelos para o comportamento humano e,igsar mesmo, confere
significado e valor a existéncia. Compreender eugsta e a funcdo dos mitos nas
sociedades tradicionais em questéo nao € apenkcaexpna etapa na historia do
pensamento humano, é também compreender melhorcategoria dos nossos

contemporéaneos (ELIADE, s/d, pg.10).

Continuando sua reflexdo sobre a idéiardi, o autor diz que ao sentido primordial
da palavra “mito significaria, ao pé da letra, tfi#), ‘invencdo’ ou até mesmo, ‘ficcdo™.
Assim, diante de reflexbes aprofundadas, e relagéediversos elementos incorporados nas
analises mitoldégicas, “o mito designa uma histbrexdadeira e, sobretudo, altamente
preciosa, porque é sagrada, exemplar e signifiatfpg. 09). A sua veracidade é constituida
de diversos fatores que o complementam, possuiatveg simbolicos para harmonizar e
instituir suas existéncias. O mito ndo se encomesvinculado de outros elementos
simbdlicos.

Na tentativa de conceituar mito, Eliade chega a uma definicdo, como sendo “uma
realidade cultural extremamente complexa, que psele abordada e interpretada em
perspectivamultiplas e complementares” (pg.12).

Todavia,

3L ELIADE, M. em “Imagens e simbolos: ensaios sobserbolismo méagico-religioso”.



[...] toda histéria mitica, que revela a origem qiealquer coisa, pressupde e
prolonga a cosmogonia. Do ponto de vista da esauts mitos de origem séo
homologaveis ao mito cosmogébnico. Sendo a criagidMdndo a criacdo por
exceléncia, a cosmogonia transforma-se no modelmgbar para toda a espécie de
criacdo (pg.25).

Campbell, sobre o mito indaga:

O que é mito? A defini¢cdo de dicionario seria: éfiist sobre deuses. Isso obriga a
fazer a pergunta seguinte: Que é um deus? Um depgsonificacdo de um poder
motivador ou de um sistema de valores que funci@ra a vida humana e para o
universo — os poderes do seu proéprio corpo da ezduiOs mitos sdo metaforas da
potencialidade espiritual do ser humano, e os mgeguoderes que animam nossa
vida animam a vida do mundo. Mas h& também misuses que tém a ver com
sociedades especificas ou com as deidades tutefi@resociedade. Em outras
palavras, ha duas espécies totalmente diferentesitdiogia. Ha a mitologia que
relaciona vocé com sua prépria natureza e com odmmatural, de que vocé é
parte. E ha a mitologia estritamente socioldgices liga vocé a uma sociedade em
particular. Vocé ndo é apenas um homem naturagrbro de um grupo particular
(CAMPBELL, 1990, p. 23 e 24).

Para muitas pessoas o mito € um modelo a serdsegara outros € a representacao
imaginaria de um ideal. O que se pode compreendeteddisso é que para os espiritas e
simpatizantes do Espiritismo, Chico Xavier transfou-se em mito devido a trajetdria de
vida a que foi submetido. A personalizagéo da image homem, transformando-o em mito,
faz com que essa manifestacao ultrapasse escatas neres limitadas aos espacos visiveis.

A idolatria, o respeito e a proliferacdo do idedbiagico fazem dessa imagem uma
referéncia para o ritual religioso, muitas vezepraprias manifestacées religiosas tornam-se
secundarias diante da presenca e devogao ao mifgessoas que buscam, no rito religioso, a
presenca do mito, muitas vezes esquecem 0s oullosey explicitos e implicitos nesse
cenario, requerendo suas atencdes e suas cobpargaas manifestacdes milagrosas que o
mito permite.

O mito possui quatro fungbes fundamentais, dedtroprocesso de sua existéncia,
funcbes estas que permitem sua institucionalizagdfixacdo no imaginario em que se

inscreve.



A primeira é a funcéo mistica — e é disso que vdalamdo, dando conta da
maravilha que é universo, da maravilha que é we®&/enciando o espanto diante
do mistério que subjaz a todas as formas. Se les@dcapar, vocé nao ter4 uma
mitologia. Se o0 mistério se manifestar atravésatad as coisas, 0 universo se
tornard, por assim dizer, uma pintura sagrada. \ést& sempre se dirigindo ao
mistério transcendente, através das circunstadeiasia vida verdadeira.

A segunda é a dimensé&o cosmoldgica, a dimensgoala ciéncia se ocupa
— mostrando qual é forma do universo, mas fazende-ama tal maneira que o
mistério, outra vez, se manifesta. Hoje, tendempsrsar que os cientistas detém
todas as respostas. Mas os maiores entre eles-dizeniNao, ndo temos todas as
respostas. Podemos dizer-lhe como a coisa funcioag,ndo o que é”. Vocé risca
um fosforo — o que é o fogo? Vocé pode falar delagdo, mas isso ndo me dira
nada.

A terceira funcéo € a socioldgica — suporte edegfio de determinada ordem
social. E aqui os mitos variam tremendamente, darlpara lugar. Vocé tem toda
uma mitologia da poligamia, toda uma mitologia danogamia, ambas sao
satisfatorias. Depende de onde vocé estiver. Baifesigao socioldgica do mito que
assumiu a dire¢éo do nosso mundo — e esta degat#i |...]

[...] uma quarta funcdo do mito, aquela, seguneltsp, com que todas as
pessoas deviam tentar se relacionar — a funca@gegida, como viver uma vida
humana sob qualquer circunstancia. Os mitos podeiar-lhe isso (CAMPBELL,
1990, p. 23 e 24).

Por intermédio das relac6es de Chico Xavier corespagos, bem como com a sua
popularidade entre aos adeptos e simpatizantes sidritEmo, as fungbes miticas sdo
totalmente vividas e explicadas pela presenca ddansagem. O homem é transformado em
mito devido a suas relagbes com o sagrado, suaciéanta e sua trajetéria de construcéo
da propria imagem. Nao se pode dizer que ChicoexXagwievia sua popularidade, ou que
construiu por si mesmo a imagem de martir do Eispmd em Uberaba e difundida para o
mundo. Pode-se afirmar que ele € um mito histédooy curriculo extenso no temario socio-
cultural espirita.

Na dimensdo cosmoldgica, pode-se conhecer diveegmentos cientificos tratando
as questbes do cultural-religioso com fundamentesitificos importantissimos. Esses
estudos também ja podem manter relagbes com temestidbs em outros ambitos,
utilizando-se de paradigmas diversos. No caso i@asias humanas, em especial a Geografia
Cultural, um destaque para as reflexdes relacieadaultura, poderia ser considerado como
referencial a outros estudos que surgissem. Essg@iduse relaciona intimamente com a

funcdo sociolégica. As pontes que estreitam sulagdes e suas designacbes propdem a



dimensao representativa do mito uma ordem, ou say@ harmonia de significados e

propagacfes, podendo atingir sentidos diversos smace e no tempo, devido as

transformacdes ritualisticas do sagrado. Sdo esaaestacdes e transformacdes, por que
passam o mito, que permitem compreender a func@lagpgica que ele exerce, nesse
processo. Essa funcéo esta arraigada na aceitaljfics@ da imagem mitoldgica, a partir do

modelo inicial, ou seja, por exemplo, 0 modo de\edtrabalho social que o mito manifestou
em vida e deixou como ensinamento aos seus segsidor

Para Eliade

A funcdo mais importante do mito €, pois, “fixais modelos exemplares de todos
o0s ritos e de todas as atividades humanas sigiiisa alimentacéo, sexualidade,
trabalho, educacao, etc. Comportando-se como seaihw plenamente responsavel,
o0 homem imita os gestos exemplares dos deusese il@Epacoes deles, quer se trate
de uma simples funcéo fisioldégica, como a alimeéimaguer de uma atividade
social, econémica, cultural, militar (ELIADE, 1992, 87).

Luc Benoist, em sua obra, “Signos, simbolos e Hitdsfende a idéia de que o rito
pode ser definido como sendo “as necessidadescegsegestos que devem ser executados
de acordo com certa ordem” (pg.75). Sendo assidast@as acdes tém o seu rito, tém suas
causas e suas consequéncias sociais, entrandaneara@ncia com as idéias de Eliade.

Com isso, “0 mito e o rito sdo de fato as express@enplementares de um mesmo
destino, sendo o rito 0 seu aspecto liturgico eito ensua realizagdo por meio dos episédios
de uma historia vivida” (pg. 80).

Desse modo, a imagem de Chico Xavier veio instnalizar, em Uberaba, uma
manifestacdo kardecista diferenciada do Espiritisimd<ardec, a constru¢do de um territorio
espirita em terras catélicas. Como observam R&ff€s#93) e Rosendahl (2002), o conceito
de territdrio esta atrelado as relacdes de podepessoas que derivam dos usos do espaco.

Para Raffestin (1993) “é essencial compreender Qaen o espago é anterior ao

territorio”, assim, entendemos que as apropriagdesos de por¢des dos espacos por Chico



Xavier, a partir de sua praticas filantropicas ediiniicas em nome do Espiritismo,
favoreceram a construcdo de um territdrio espieiba Uberaba/MG. Nesta perspectiva
entendemos que “Chico” ao usar 0 espaco da cidaakroéi territorios da fé por intermédio
dos usos dos simbolismos religiosos.

Para complementar a idéia de Raffestin (1993), Rizdd (2002) apresenta que o
territério, mesmo sendo considerado sagrado, pa@sgtas variantes que estdo inseridas na

sua existéncia. Para alterar,

“0 territorio é dividido em lugares cosmo — qudiegtrofundamente comprometidos
com o dominio do sagrado e, como tal, marcadosigaos e significados — e em
lugares do caos — que designam uma realidade m#at{(p. 193).

Assim,

O conhecimento da religido como um sistema de doslzagrados e seus valores,
envolvendo a producdo, o consumo, o poder, asizacéikes e fluxos e os agentes
sociais em suas dimensdes econdmicas, politicdugide Portanto, o territdrio esta
presente em todas essas dimensdes (p. 193).

Retomando a discussdo em torno da apropriacaopaecss em Uberaba, por Chico
Xavier, deparamos com o sincretismo mistico quelgawsua histéria de vida no Catolicismo
e no Espiritismo. Como ja sabemos, “Chico” nasegnafamilia catélica e trouxe fortemente
as presencas de Jesus e Maria para o seio espfasenca esta, manifestada em imagens,
guadros e relatos das pessoas que ao lembrar episdslios junto do mito, reproduzem suas
falas e pensamentos e marcando ainda mais a meded@ihico Xavier.

Segundo analise, do depoimento de um informanteect@apresenca de Jesus e Maria
é fortissima no Espiritismo, por que os fundamemtaxmigem da doutrina kardecista, estao
alicercados nos dogmatismos e propdésitos cristé@oSristianismo, e nada tem haver com o
Catolicismo. Esse mesmo informante declara quen@etismo de Chico Xavier ndo existe

“aos olhos” dos espiritas, o que acontece € a ¢céogpor parte do mito em aceitar os adeptos



de outras religides e com eles os simbolismos tasecaltuam. Esse fato explica a presenca
de imagens de santos, tercos e santinhos divessmdhados pelo museu/casa de Chico

Xavier, seriam presentes recebidos por seus segsjdem sinal de agradecimentos.

HOMENAGEM DE FRANCISCO CANDIDO XAVIER

Figura 2 - Folder de homenagem a Nossa Senhorabddia dedicada por Chico Xavier — Padroeira de
Uberaba/MG — Representagdo do pluralismo religiodonagens de Jesus, Nossa Senhora e Chico Xavier -
Visualizagdo da frente da homenagem.

Fonte: Mensagem entregue durante a prece de comeinode dois anos de morte de Chico X&tier

%2 A mensagem foi entregue no dia de aniversario deterde dois anos de Chico Xavier, ndo podendo
responsabiliza-lo pela autoria de sua organizal§@opagina seguinte, o verso do folheto, encontrarse
mensagem para Nossa Senhora da Abadia, que desitleracdes de texto, possui deturpagdes e copbexi
dos significados de algumas palavras.



Amigos!
Falou a Mensagelra diey
koo

E agora ja gue estou na min

“Uma Persdﬂalldade mais eminente
: Anhecsda em Nossa Cidad

dyve ﬁana, Mae de Jesusm
ossa Senhora, i

wa:
§§
Com J%gﬁ%&e por Jesus... '
Aqui fica, a nossa saudagan pelo dia de hole em
Uberaba, convidando a todos Irmaos, Espiritas
Cristéos, a lembrarmos Nossa Mae Santissima,
Nossa Divina Benfeilora, trazendo-nos Jesus.

Francisco Candido Xavier.

Figura 3 - Folder com saudacdo que Chico Xaviericdada Nossa Senhora da Abadia — Padroeira de
Uberaba/MG - Visualizagéo do verso da homenagem.
Fonte: Mensagem entregue durante a prece de comefoade dois anos de morte de Chico Xavier.

A formacdo catdlica na vida de Chico Xavier podéen sido um dos fatores que
contribuiu para a miscigenacdo do Espiritismo ded&a difundido pelo mito, deixando a
doutrina com uma particularidade bastante crisg.a@eptos do Espiritismo atribuem essa
harmonia as concepc¢des que o préprio “Chico” p@rmanter com relacdo aos seus

seguidores que também cultuavam outras religides.

Chico sempre foi muito compreensivo, eu venho agucentro e também vou a
outra Igreja evangélica. Contei para ele issonaleca disse nada, ja o pastor da



minha Igreja, ndo pode nem sonhar que venho nasfe=uaqui do centro, ele
acharia estranha demais minha postura. (Relatofdigriante-chave n° 8).

A presencga das imagens de santos, como por exea®plmais frequentes — Jesus e
Maria estdao presentes em quase todos o0s espacopriapos por Chico Xavier. A
manifestacdo ocorre da representacdo mais simmpefigura de velas ou rosérios, até as
maiores imagens, em barro, ou em pinturas, nosrgsladld se encontram os elementos
catdlicos, harmonizando o pluralismo dos espacoglps proprios consagrados.

Para os adeptos do Espiritismaveriand® as imagens ndo sdo simbolos de adoracao,
mas, sim, imagens representativas desses esgivibh§dos. Para os fi€is, Jesus e Maria sao
espiritos puros, que ja atingiram a perfeicdo maique juntamente com outros iguais a eles,
buscam aqueles que ainda se encontram em processwollicdo. Suas histérias de vida
servem como exemplos para melhor praticar o bendquird@ sabedoria espiritual. O
sincretismo que envolve o mito, seus seguidoramieoismos, completa as praticas sociais
da doutrina e o0 cenéario sagrado. As misturas daowodibmos e rituais das religides,
possibiltam combinagcdes harménicas e coerentegusodiz respeito ao campo religioso,
pois, proporcionam fusdes, justaposicdes de idpr@sicas e principalmente, associacdes de
elementos pertinentes as praticas ritualisticaxcreica € algo universal, as préaticas e as
formas de visualizar os simbolismos sdo que asedif®am umas das outras.

Na figura a seguir, esta representado o sincretgen@hico Xavier diante de sua
religiosidade e principalmente diante da visdo elessseguidores. Té-lo conhecido, ou ao
menos ter passado por ele, durante uma reunidentwdCEspirita da Prece, faz diferenca na
vida de milhares de pessoas. O fato de nao ternbec@o em vida, traz a esperanca de

vivenciar, em suas obras, seus ensinamentos a@éngar a comunhao com Jesus.

% Termo criado por Souto Maior para designar osiseges da doutrina sincrética de Chico Xavier.



Figura 4: Pintura de Jesus e Chico Xavier: Quadesgnte no museu que retrata sua adoracgao de fistio: C
Um entre diversos dos simbolos de seu pluralisfigiogo presente nos espagos. MENEZES, B.A. (2004).

O homem transforma-se em mito, como uma magicaaBpge possua elementos para
tal ato e também que tal ato seja relevante paitsnpessoas. Chico Xavier, durante sua
caminhada, conheceu muita gente, devido a sua niggile, que possibilita contatos com o
plano espiritual. Em suas acbes, sempre praticoberm e acalmou coracgfes aflitos e
desassossegados. E importante entender que Chicdorea mito reproduzindo e
intensificando o sincretismo religioso, cuja ma#&in Catolicismo. A sua habilidade é tornar
o Espiritismo uma aceitagdo de catolicos, em uragespatolico.

Os seguidores de Chico consideram que ele, dusalatevida, transmitiu paz e viveu
nela. Desafiando criticas, Chico Xavier renunciounz vida de luxo e sobreviveu com sua
vocacao, sem tirar proveito disso, mas doando-seoatros. Viveu para servir ao proximo.
Levando-se em consideragdo os ensinamentos bjblfoosum dos homens que mais

vivenciou as experiéncias e 0s ensinamentos deoCt{Shico dizia sempre assim pra mim:



faca o bem para os outros, assim vocé estara djodasi propria e também a sua familia”
(Relato de informante-chave n° 1). O conselho sa#s dele estava arraigado na pratica da
caridade. Humildade, caridade, amor sempre foramlidqules transparentes nele. Sua
mediunidade somente contribuiu para que a imagenoldgica se concretizasse e

proliferasse. Nem mesmo a morte apaga o amor edee seus simpatizantes.

A morte s6 o fez ficar mais santo e se tornar maismito para as pessoas. A
memoria dele vai ficar sempre presente, porquasis@mentos foram muito fortes
e intensos. As pessoas que trabalharam com elmgardm com seus projetos; é
como se fosse uma homenagem pdéstuma dedicadapardiedos os seus anos de
trabalho direcionado para os outros (Relato dernimdmte-chave n°. 1).

Segundo o autor de “As vidas de Chico Xavier”, bigayrafia, publicada ap6s sua
morte, no ano de 2002, o jornalista Marcel SoutaoMacredita que “para os admiradores,
tanta humildade era mais uma prova de santidadea. d®aadversarios, era pura demagogia,
vaidade. Chico lutava para ser ‘o servidor de toaasseja, ‘o maior” (p. 71).

O fato de ser ecuménico aumentava ainda mais quagpolade diante de todos. Sua
postura humilde diante do proximo, as palavras aeedoria e a defesa presente dos
ensinamentos de Cristo fazia de Chico um cristimné¢ e prestativo as mais variadas
posicdes religiosas vigentes. Em um trecho de “Wisasvde Chico Xavier”, o autor da
biografia acredita que a religido é uma imagemattaleza e unido das pessoas para com
Deus e transcreve, a partir desse fragmento, asalefe Chico Xavier em relacdo as

manifestacdes religiosas, em especial ao Catobcism

Nunca atacaria o Catolicismo nem qualquer outrigiel. Pelo contrario. Faria
questdo de defender a Igreja Catdlica como fundthaa pais.

- Para mais de quatrocentos anos, ndés fomos e strtelados por ela na
formacgao do nosso caréter cristéo.

Chico estava longe de ser ingénuo. O catolicisraai8l par ao espiritismo.
MultidGes de catdlicos desembarcavam na Luiz Gamzadas as semanas. Chico
confidenciaria a um amigo sua estratégia:

- A Igreja Catdlica precisa sobreviver pelo memas cem anos. N6s néo
temos tempo nem recursos para receber todos es Méssos centros sdo como
chocas, os catolicos vém dos palécios... (SOUTOQ@MI2003, p. 112 e 113).



A relacdo que Chico Xavier mantinha com o Catolicis estava presente por
intermédio dos seguidores dessa religido que emgam no Espiritismo, ou mesmo, na
figura do médium, respostas para questdes bencydarés. Quando Chico Xavier disse que a
Igreja Catolica era importante e ndo deveria dedarexistir, e que sua utilidade para o
Espiritismo é relevante, ele queria atribuir ositoéra formacao inicial de uma parcela da
populacdo nos principios catélicos e ressaltardgw@lo aos milhares de anos em que a Igreja

prepara a formacao religiosa de seus fiéis vem reemgontribuir para que os ensinamentos

de Jesus sejam proclamados e vivenciados em genigge seja a religido seguidora.

Para Chico, a Igreja Catdlica com toda a sua t&#adidpgmatica, sempre podera
contribuir para a difusdo do Espiritismo, no quege a idéia de que, os fiéis
possuem referéncias de que, baseados no amonamp®na caridade é que estdo
alicercados os ensinamentos de Jesus e o éxitdadsfas terrenas (Relato de
informante-chave n°. 1).

Esse e outros fatores fizeram de Chico Xavier umem respeitado e venerado por
todos aqueles que, pelo menos, ja ouviram falaedenome. Por intermédio dos relatos dos
informantes-chavé$ dessa pesquisa, pode-se expor a imagem do homeiesside Pedro
Leopoldo, que cresceu e se tornou referéncia natimamespirita brasileira. Essa imagem
também ultrapassou as fronteiras do nosso pa@esegientemente as barreiras entre o céu e
a terra. Tanto os mortos quanto os vivos queriacorgato de Chico Xavier entre 0 mundo
espiritual e terreno. E a missdo de ligar essesionin diferenciava e o tornava uma pessoa
Gnica e importante, posicdo esta mais efetiva deaiduas qualidades humanas. As pessoas
procuravam Chico Xavier para ficarem mais proxireagm sintonia com Deus. Ele era

considerado um elo de ligacdo entre 0s homensspiistos superiores.

Chico tinha uma mania de dizer que ele ndo tinh@oder’ de entrar em contato
com o outro mundo quando ele queria. Ele sempretieep seguinte frase quando
alguém pedia uma mensagem ou mesmo uma sé palaakémd: * O telefone s6

% Na introduc&o do trabalho consta uma nota de ¥vdaptendo informacdes sobre esse informante, bero ¢
0 motivo do anonimato.



toca de |4 pra ca'. Era uma forma de explicar qummato era mantido pelos
espiritos de uma forma espontanea e que néo ed® goe se sentiam preparados
para tal comunicacéo (Relato de informante-chav@)n®

A partir das cartas psicografadas, com mensagenemtes queridos de familias que
procuravam consolo nos contatos de Chico Xavier coaém, varias pessoas passaria a se
dedicar as causas defendidas e propagadas peledjgieéta de Uberaba/MG. Nas mensagens
psicografadas por Chico Xavier, 0s assuntos quaspre constituiam em dar noticias aos
familiares que residem na Terra e tranquilizi-losre a transicdo pela qual esses espiritos
passaram e ainda estavam passando. Diversas abr@hicb Xavier estdo arraigadas na
publicacdo de mensagens, que segundo os espsdi@satribuidas ao do além. No livro de
Marcel Souto Maior, “Por tras do véu de isis”, onplista segue uma investigagdo profunda
sobre a comunicagao entre 0s vivos e 0S mortospassa momentos e relatos com pessoas
gue buscam, ndo s6 Chico Xavier, quando vivo, mdBO® centros espiritas, para receber
esse tipo de recado. Nas mensagens a seguir, @oplex os comunicantes passam uma idéia
de como estdo no momento, e diversas vezes daa fmaa que os familiares ndo se
desesperem diante da morte, e que aceitem a énipadque eles estdo bem. O fato de serem
verdadeiras ou ndo é muito relativo, embora cadasagem recebida venha recheada de
nomes, sobrenomes e particularidades que s6 mesmuembro da familia poderia saber e

reconhecer.

Oi, mamae Zilda, vocé esta ai esperando algum dm&ortugués e venho, com o
vovO Dirceu, que me auxilia a escrever-lhe estaachgeira. Mamae, 0 nosso
choque com a carreta por cima nédo estd em nenhbm [Be Alexandre, o
Portugués, 11 anos, através de Chico Xavier, erf]198

A vovo Escoléstica, o vovd Emidio e o vovd Manu aqui verdadeiros pais para
mim, e tenho esperanca de que em breve estareles@ ganidade espiritual. [De
Emidio Manuel, 22 anos, através de Chico Xavier1682].

Vejo aqui tantos amigos bons, mas a memdria namasito exata. Mas reconheco
minha tia Ana, minha Ana, minha tia Leonilda, leariio o meu tio Bellucci. Ja
abracei Irani e pe¢co a Deus por ela e pelo nossp Réeiro. [De Solange
Victoretti, 20 anos, através de Chico Xavier, eri5]YSOUTO MAIOR, 2004, p.
16).



Chico vivenciava a alegria e a dor das familias iqne ao seu encontro, em busca
dessas mensagens, mas 0 balsamo ndo era paraB@dasfria, mas ndo podia obrigar os
amigos espirituais a se manifestarem. Orava seraprgyrol daqueles que ainda sofriam, sem
noticias de seus entes queridos falecidos. Pagapistos que estavam perdidos, sem luz, ele
encontrava-se sempre em siléncio, pensativo, egora

Sua dedicacdo aos necessitados, rendncia em favoariade aos seus semelhantes
fazia dele um exemplo de vida religiosa. Ele sabmo mobilizar massas para proclamar a
caridade, para a fraternidade e, principalmente, paervico filantrépico.

Sua rotina comegava sempre as 7 horas da manlése fiddava antes das 2 horas da
madrugada. Nas noites de segundas, sextas e salamontrava-se em contato com o
publico, nas reunibes da Comunhdo Espirita Crisd&; noites de quartas-feiras, cooperava
nas reunides intimas de desobsesséo, naquela megamzacdo espirita; nas noites de tercas
e quintas-feiras , trabalhava com Emmanuel e o®suwrientadores espirituais na formacao
dos livros medilnicos e, nas noites de domingasa fam pausa para estudar os assuntos
gerais da semana ou descansar os olhos da atiwdedsiva.

Diante desse ritmo de vida em que estdo implicitoaportamentos que podem ser
interpretados como formas de resignagao e lutapdamos que o mito Chico Xavier nasceu
a partir da trajetéria do homem que ele foi. Paglereconhecido como mito por inimeros
fatores, mas por um fator especial, ele foi digoo geus servigos, por suas provas e por sua
coragem. Diante de tanta descrenca, ele se moktrgipaciéncia, sossego e humildade.
Diante de tantas criticas ele respondeu com a dag@om as palavras que Jesus usava para
se defender.

Isso tudo significa que Chico Xavier ao se posmiocomo referéncia para os males
do mundo incorporava seguidores e inspirava cagdiaDesse modo, o lugar que ele ocupava

em Uberaba se tornava também um lugar sagradaitatvbs lugares dele traz paz interior,



sinto a presenca dele sempre que chego aqui naupmse/ou ao centro, ele ta presente, eu
acredito nisso” (Relato de informante-chave n° 1).

Ele sempre falava “isso também passa”, frase essdauem todas as circunstancias
para se defender das idéias de que estava sendegpieio ou até mesmo injusticado.
Também costumava dizer que “a cruz que temos queged, ninguém pode carregar no seu
lugar”, outro pronunciamento para justificar suduarbatalha diante dos incrédulos.

Agindo assim Chico também criava uma imagem degstetdo, alguém que recebeu
uma missdo e teria que passar por provacdes. Dass®, Chico age de forma a repetir ao

seu modo os comportamentos de Cristo.

O proprio estilo de vida que ele teve durante seas de noventa anos aqui na
Terra, explicita a sua semelhanca, sua renuncegiparcom a postura do proprio
Jesus Cristo. Acho que é isso que faz com que s&®@® acreditem que ele seja
santo também. E é a partir disso, que ele foirsatmlo mito e atraindo pessoas para
o Espiritismo. Quando algumas pessoas questionatuvilam de sua postura
sincera e transparente, diante dos fatos diversaua vida, isso deixa as pessoas
gue o conheceram muito tristes. Pois é impossiveladjguém possa pensar que ele
fingiu ser alguém simples e honesto na sua saisatiente para atrair os olhares
e o reconhecimento de um povo. Ninguém conseggé fuma vida inteira, nem
mesmo que o intuito seja para fazer o bem (Rekaiafdrmante-chave n°. 2).

Ele conquistou uma multiddo devida a essa simpligd Poderia ter sido uma
estratégia? Sim poderia. Mas, o mais légico cangst compreender que foi pela fé, pelo
amor e pela resignagdo que ele se afirmou comodifdrita, visto que néo € possivel fingir
durante uma vida inteira.

Nesta perspectiva, entendemos que Chico foi imptateomo lider espiritual e sofreu
neste processo, atribuicdes, principalmente, dectes do poder e da honra de ter se tornado
mito, num mundo de heréis tortos e sem nenhumcctloripara responder e entender diante
de tal fenbmeno. Ha quem defenda que ele permaagmamanecera sendo um manipulador
de massas, mesmo apés sua morte. Mas o certo,fr@rgdondiante da pesquisa € que ele

continua sendo idolatrado, seguramente como migsteNprocesso é possivel que continuara



sendo venerado pelos espiritas em geral e até nesnaqueles que sua imagem conseguiu
atingir como referéncia do Espiritismo.

Como existem muitos admiradores de Chico, entenslame € possivel que muito
sera realizado para que a imagem mitologica do l@gioso permaneca viva nos territorios
espiritas em Uberaba/MG e nas lembrangcas daquelessgbem da sua obra. Nesta
perspectiva as obras de caridade nos lugares gae lseu legado deverdo prosperar e
continuar representando e expressando a sua ca&inbm direcdo as necessidades
espirituais e das pessoas principalmente daquateafresentam caréncias de varias ordens.

Em Uberaba encontramos pessoas que acreditam apshar em seu nome vale a
pena. E acreditam que foram vivenciados e imungzg®#o seu amor e sua humildade. Esses
fieis marcham em direcdo a construgcdo e reorgdvzaps espagos conquistados por ele,
fazendo desses espacos a materializacdo de uma vida

A idéia de vida ap6s a morte, presente nos preceitutrinarios do Espiritismo
fundamentou esse ideal de trabalho filantrépiccralmente, para as pessoas necessitadas.
Com relacao idolatria da imagem de Chico Xaviea,s&l sustenta a partir dos ideais de que
ele foi um exemplo muito importante de vida em pl@doutrina que ele mesmo difundiu.

Apresentaremos no préximo capitulo, os espacospepdns por Chico Xavier e
também o0s construidos em seu nome que buscam &negisténcias as tentativas de

manterem a imagem do homem mito que virou no Espio de Uberaba/MG.



CAPITULO 3
CHICO XAVIER EM UBERABA/MG: OS USOS E AS APROPRIACO ES

DOS ESPACOS SAGRADOS



Todo lugar sagrado contém em si mesmo um sentidbrifgacdo intrinseca.
Ele ndo apenas encoraja a devogdo, como a exigeapeénas induz a
aceitagdo intelectual, como reforca o compromissoceoonal do devoto
(ROSENDAHL, 1996, p. 63 e 64).

3.1 — O Espiritismo e os espacos sagrados em UbaaB¥G: Algumas reflexdes

Os escritos contidos no Livro dos Espiritos, o edito Segundo o Espiritismo e
outros livros considerados basicos do Espiritisalassificam-no como sendo, a0 mesmo
tempo, uma ciéncia de observacéo e doutrina fitsd&Como ciéncia prética, ele consiste nas
relagcbes que se podem estabelecer com o invisivelp filosofia, ele compreende todas as
consequéncias morais que decorrem dessas reldédds-se defini-lo como sendo “uma
ciéncia que trata da natureza, da origem e dandeéb dos espiritos, e das suas relacdes com
o mundo corporaf® .

No Espiritismo tem-se a necessidade de desvendanisbérios do mundo invisivel a
partir da crenca na imortalidade da alma, crenta g®sente em outras religides, mas que
nao tem outros elementos que subsidiam a procedé@eciuma formalizacdo dos dogmas
religiosos, como € o caso da incorporagdo de teroaso a morte do corpo fisico,
reencarnagao, a comunicagdo com os mortos e digaaerdos mundos, entre outras.

Segundo Geertz apud Hoebel e Frost, em “Antrojmlogitural e social”,

. a religido € um sistema de transformacao nd gsiaonceitos de ordem e a
negac¢do do caos, juntamente com a crenca na jestigamoralidade, diante da
evidéncia contréria. Através de transformacdes @icds, 0 senso humano inicial
da ordem e o direito moral sdo convincentes afiorab crente que traz a marca
dos simbolos (HOEBEL e FROST, p. 354).

% Referéncia em Kardec, A. em “O que é Espiritisnpol,2.



Os estudos procuram levar em consideragao os asp&tigiosos e a apropriagdo do
espaco para fins de turismo religioso, por meiolai@iras da paisagem e também de
pesquisas tedricas e empiricas, realizadas no ipionde Uberaba/MG, buscando reconstruir
o ciclo da fé, no local.

As manifestagbes culturais, o uso e apropriagcO@bizados pelas manifestacbes
religiosas nos espacos desenvolvidos com a mermddridider espirita, Chico Xavier, na
regido do Tridngulo Mineiro, em especifico, na delade Uberaba, permitem-se decifrar
diversas outras rela¢cdes que sucederam esse mohigdtico e que fundamentaram os fatos
ocorridos apds 1959, como a transferéncia de Qdica 0 municipio.

Diante desse principio, procura-se entender osqi@s” da escolha dos locais dos
guais o turismo se apropria e de cujas estrutammsado, e COmo esses espagos se encontram,
com o decorrer do tempo e das atividades neleswddsielas, visto que, no ano de 2002, o
lider espirita Chico Xavier faleceu no municipiejxdndo para tras projetos em andamento e
atividades que ele desenvolvia h4 anos, como eaiber a visita de inUmeros adeptos e nédo
adeptos do Espiritismo para sessdes de psicografieunides medilunicas. Esses espacos
entdo impregnados de simbolismo que expressamatizagdes das pessoas que deles se
apropriam.

Para Corré®, no texto “Espaco, um conceito-chave na Geografia”

a Geografia Humanistica esta assentada nos poscigla
subjetividade, da intuicdo, dos sentimentos, daempcia, do
simbolismo e da contingéncia, esta privilegiandsirggular e ndo o
particular ou o universal, e ao invés de explicacém na
compreensdo a base de inteligibilidade do mundbd (RARREA,
1985, p.30).

% CASTRO, I. E. de; GOMES, P. C. da; CORREA, R(drg). Geografia: Conceitos e temas. Rio de Janeiro
Bertrand, Brasil, 1995.



O conceito de espaco encontra-se em discussa@G@ues, em “A condi¢do urbana”,

onde o autor o define:

Fisicamente, o espaco publico €, antes de mais oddagar, praga, rua, shopping,

praia, qualguer tipo de espag¢o onde ndo haja alletaé possibilidade de acesso a
participacdo de qualquer tipo de pessoa. Essa gamdieve ser uma norma

respeitada e revivida, a despeito de todas asedifes e discordias entre os
inUmeros segmentos sociais que ai circulam e cemvivou seja, as regras do

convivio e do debate devem ser absolutamente tadpsi [...] Por isso esse espago
€ olécusda lei (GOMES, 2002, p. 162).

Para Barretto

O termo publico tem variados significados. De udblaesta associado ao conceito
de estatal, gerido pelo Estado (Governo) naci@stdual ou municipal. Também

esta associado ao uso do publico, das pessoas ram g@rtanto de uso coletivo

(BARRETTO, 1996, p. 38).

Diante das concepc¢des sobre 0 espaco compreendemesistem diversas formas de
espacos dentre 0s quais 0 nimero de pessoas fistiasalidades alteram suas estruturas e
suas funcionalidades, mas o que diferencia um espacoutro € o tipo de experiéncias e
mobilidades. Com isso, podemos entender as tranafi@res que ocorreram nos espagos
apropriados por Chico Xavier, no decorrer da sagttiria filantrépica, a fim de estabelecer
uma harmonia de relagbes extra-religiosa, com asops que buscavam, na imagem do
meédium, as representacdes no Espiritismo e astedsiicas peculiares da doutrina, em
relacdo as manifestagdes de fé.

No entanto, Tuan afirma que

0 espago mitico € também uma resposta do sentimenda imaginagdo as
necessidades humanas fundamentais. Difere dososspagcebidos pragmatica e
cientificamente, no sentido de que ignora a l6giaaexclusdo e da contradi¢cdo
(TUAN, Y. F., 1983. p. 113J.

37 |dem.



Procurando estabelecer uma relacdo, entre as @kti@dsan e Eliade, entendemos que
“0 espaco sagradgeria(grifo nosso) docusde umahierofanig isto €, uma manifestacdo do
sagrado” (p. 31}2

O espacgo sagrado existe e, em sua decorréncite exesspaco profano, que déogus
das manifestacBes socio-culturais ndo sagradas.

Mas o que seria realmente o espago sagrado? Segumnddo de Rosendahl, em

Espaco e Religido, espac¢o sagrado é:

um campo de forcas e de valores que eleva o horeléginso acima de si mesmo,
que o transporta para um meio distinto daqueleuad tjanscorre sua existéncia.
Producao cultural, o espago sagrado é o resuladond manifestacdo do sagrado,
revelada por umhierofaniaespacialmente definida (ROSENDAHL, 1996, p. 81).

Assim sendo, 0 espaco vivido € o palco de todaspesentacdes simbolicas, ou seja,
0 palco das representacOes das praticas cultunas,também pode ser o espaco profano,
diferente do sagrado, por ndo desenvolver as rstagf@es culturais religiosas.

Para Rosendahl, “o espaco profano é o espaco guamaa o espaco sagrado”. Ele
contém todos os elementos e préticas sociais queardém o espaco sagrado.

Os espacos sagrados e profanos possuem um vamndil diante dos olhos do ser
religioso, visto que o espago sagrado constitukseum ponto de referéncia, de bases e
estruturas concretamente simbdlicas, que sao hascqdando se tem a necessidade de
alimentar a alma com elementos relacionados daeligu seja, o que é denominado sagrado;
j& 0 espaco profano possui particularidades exigtisnque o diferenciam estruturalmente do
chamado ponto fixo de referéncia religiosa, ou, $a@o que envolve o espaco sagrado.

As praticas e acles realizadas, em cada um despagos, fazem com que seus
significados e suas paisagens sejam completaméatendiados e particulares, dando, assim,

um carater de sagrado ou de profano ao espaco.

38 |dem.



Segundo Corréa,

O conjunto de praticas através das quais séo stiatntidas, desfeitas e refeitas as
formas e as interacbes espaciais sédo as pratipasias, isto €, um conjunto de

acdes espacialmente localizadas que impactam miieete sobre o espaco,

alterando-o no todo ou em parte ou preservando-sws formas e interacbes

espaciais (CORREA, 1995, p. 85)

Com isso,

se as préticas espaciais resultam da consciénddedanciacéo espacial, de outro
lado séo ingredientes através do qual a difereficiagpacial € valorizada parcial ou
totalmente desfeita e refeita ou permanece emsaémeia por um periodo mais ou
menos longo (CORREA, 1995, p. 45)

No caso especifico do nosso estudo, os espacamdsagsdo utilizados para fins de
filantropia e atividades voltadas as psicografiagumiées medilnicas. Alguns permanecem
com suas atividades, mesmo apdés a morte do homemirgu mito, j& outros surgiram em
decorréncia da morte ou sofreram transformacdsguke usos e significados simbdlicos.

As preocupacdes presentes nesse estudo tém comfubdamental as contribuicdes
da Geografia Cultural, as quais procuram lancamekos tedricos e metodoldgicos que
ajudam a explicar aspectos e questbes do mundemapataneo e nos instigaram a diversas
reflexbes em torno do mito Chico Xavier, principahte no que se refere aos usos e
apropriacdes do espaco proporcionados pela rel@igelas manifestagdes culturais, mesmo
na auséncia fisica do lider espiritual.

Neste propésito, recorremos a Geografia Culturaljs nespecificamente ao autor

Sauer, para explicar que:

3 |dem.
40 |dem.



A Geografia Cultural se interessa, portanto, pelaas humanas que se inscrevem
na superficie terrestre e imprimem uma expresséacteaistica. A area cultural
constitue assim um conjunto de formas interdepeaedere se diferencia
funcionalmente de outras areas (SAUER, 2000, p).. 106

Nos espacos usados e apropriados por Chico Xa@#o evidenciadas todas as
manifestacées sagradas que ajudam a manter o iilaenciar nas transformacgdes que vém
ocorrendo. O cendrio dos espacgos sagrados de Kaiger possui quatro lugares que foram
criados por ele ou em homenagem a ele. Sdo elésntyo Espirita da Prece, local onde o
médium realizava suas psicografias e recebia raghae visitantes durante sua trajetéria
“santa”; a residéncia, agora transformada num meselwsua memoria, contendo, inclusive,
uma livraria se constitui em local onde se encomtagtigos religiosos e lembrancas da visita
ao lugar onde morou Chico Xavier; os Grupos Assistés, locais onde sao desenvolvidas as
atividades filantropicas juntamente a comunidadeerta de Uberaba; e seu Mausoléu,
construido no Cemitério Sdo Jodo Batista, lugae esnsiderado o maior em nimero de
visitantes, entre os demais.

Tratando-se das ac¢des desenvolvidas, em cada wesdespacos as pessoas realizam
seus rituais religiosos, de formas distintas. Adtzsnorte de Chico Xavier, as visitas, ndo so
no Centro Espirita da Prece como no Grupo Assistlec em sua residéncia, eram
frequentes. Assim, explica-se que as visitas déaspiessoas envolvidas por Chico Xavier e
o Espiritismo ndo se davam na busca do confortaeligido espirita, mas sim na figura
bondosa e humilde de Chico Xavier, que antes de éwd visto e reconhecido como um ser
cristao.

Muitas vezes eu chegava pra arrumar a casa ed&kavezando, ele dizia que tava
‘batendo um papo com Maria e com Jesus’ para @essquecer das pessoas que
estavam sofrendo aqui na Terra, e também t06 pediadd que eles me ajudem a
continuar na minha misséo, té precisando ter nwi@$ (Relato de informante-
chave n°. 8).

O espaco do Centro Espirita da Prece, apropriatlizado para a recepgdo dos

adeptos, consiste em uma ampla sala de reunifesfuogao seria a de comportar o maior



namero possivel de pessoas que vinham ao encami@hido Xavier. Em vida, Chico recebia
em cada sessdo de psicografia e passentenas de fiéis e simpatizantes de seus toabalh
Muitos vinham de longe somente para ver e tocarCémo, acreditando, assim, ja serem
recompensados por tal sacrificio de peregrinac@imaride anos Chico atendeu as pessoas no
centro, conversando e orientando-as em suas aflicoe

As atividades de filantropia, desenvolvidas no Grussistencial, continuam suas
atividades, antes mediadas por Chico Xavier, agpoa,pessoas que caminharam com o
médium na vivéncia da religido espirita, em Uberda local, sdo atendidas as pessoas
carentes por dentistas, médicos, além, é clarassisténcia social. Em todas as quintas-feiras
sdo distribuidas sopas e lanches comunitérios algg#n carente. Nesse espacgo, também sao
desenvolvidas atividades de evangelizacdo de asaeg adultos carentes, para que eles
entrem em contato com os ensinamentos do Evangetiomhecam a vida e as obras do lider
Chico Xavier.

Na livraria e museu em memoria do Chico Xavier,vai#as sdo de pessoas que
buscam as obras psicografadas por ele, saber coansee cotidiano, sua vida e seus
trabalhos. A livraria possui um acervo de livroe@grafados sobre diversos temas, desde sua
trajetéria espirita em Pedro Leopoldo, sua cidaatelnaté as obras mais recentes. Possui,
também, lembrangas como fotos, chaveiros, can€f@as,com musicas cantadas por artistas

em homenagem a Chico e mensagens psicografadastiente preces.

*1 Segundo os questionamentos aos adeptos informdatasssas pesquisas, 0s terpsisografiae passes
significam: técnica utilizada pelos médiuns paaeasr textos ditados sob a influéncia de espjr@aScnica de
trocas de energias entre as pessoas. Nesse mowisnédizam-se somente coisas positivas, buscalegareo

pensamento a Deus, ou seja, é uma acao fluidicaequansmite de pessoa para pessoa, através dse péa
forca do pensamento.



Figura 5 - Atendimento na livraria — movimento deoll muito apos a morte de Chico Xavier — segundo
depoimento de Mdnica, a secretaria da livraria. MERS, B. A (2004).

O museu, antiga residéncia, encontra-se de main&eta, conservando tudo que a
Chico Xavier pertencia, seus livros, suas roupass smaquinas de escrever, que eram
utiizadas para transcrever suas psicografias,sfoémtre outros pertences. Chico Xavier
recebeu muitas homenagens e medalhas ao longouserabalhos como lider espiritual e
mensageiro da paz. O museu também possui, hojé)(Adt grande acervo de fotos das mais
diversas passagens da vida de Chico Xavier, aléttaré, de desenhos de seu mentor
espiritual, Emmanuel, do codificador Allan Kardetaenbém figuras e imagens de Jesus e de
Maria, figuras estas que consagram a devog¢ao @® @br Maria e sua posicao enquanto ser
cristao.

No Mausoléu, construido em sua homenagem, no Gemilé Sdo Jodo Batista,
encontramos pessoas de Vvarios lugares que o vigdeanrezar ou mesmo sé para ficar junto

aos cenarios que, de algum modo, podem relembriao Gavier “trabalhando”. No lugar



encontra-se uma estatueta de bronze, que foi ékypra demonstrar que Chico permanece

“vivo” e que continua sua missao psicografista.

Visitar o tamulo de “Chico” me faz relembrar varipassagens dele enquanto
médium, no exemplo de santidade e caridade. Suaas,olsuas atividades
filantrépicas faziam as pessoas se sensibilizareapraduzir as mesmas atividades
gue ele praticava. As pessoas tomavam-no comc@neier, exemplo para tudo. O
timulo, na minha percepc¢éo, € local de Ultima neyradr isso, € o local onde eu
visito e oro por ele. Também participo de atividad® Centro e no grupo
assistencial, mas la as atividades ocorrem condosam “acéo de gracas” a quem
as idealizou (Chico Xavier). O museu seria a idi&ananter viva sua imagem e ao
mesmo tempo presta-lhe uma homenagem, seria afsgaessoas para adentrarem
a realidade vivida por ele (Relato de informantavehn®. 1).

Os locais apropriados por Chico Xavier, ou mesmaeeleg transformados para usos
em seu nome, sdo referéncias muito marcantes das dios adeptos e simpatizantes do
Espiritismo, de uma maneira geral.

Em Uberaba, atualmente, estuda-se a possibilidadaid)jir mais um local destinado
aos adeptos do Espiritismo e fiéis de Chico Xavieata-se da construcdo de um Memorial,
em sua homenagem, que servira de pélo turistica guaem conheceu ou admira as obras de
fé e caridade de Chico Xavier.

Durante sua trajetdria, enquanto mediador espiritClhico Xavier atraia a Uberaba
um enorme contingente populacional, que visitae&dade no intuito de manifestar sua fé e
devocgédo a figura do médium. Apds a sua morte, simviaos locais apropriados por Chico
Xavier, dantes sustentados pela presenca do lidpirite, encontram-se com uma
representatividade reduzida, quase que insigniegadrem como a sua imagem de mediador
entre vivos e mortos. Esse fato preocupa os adeptbsis que, durante muitos anos,
acompanham e ajudam na consolidacdo do “mito” erardfla, o que somente com a
manutencao da figura expostas em seus espacosizaduadamental lutam em manter vivo

os vinculos da imagem do homem mito com o Espiritis



Sua adoragao pelas imagens de santos nos demgusteareligiao em si é uma so,
Jesus é o mesmo no Catolicismo e no Espiritismare&enca de Maria deixa clara
sua formacé@o religiosa inicial, embasada nos em@ntos catequéticos e
missionarios. A presenca das imagens transformepwittsmo de Chico Xavier em
algo miscigenado e remodelado. As passagens dasgelkias, as palavras
proferidas, tudo é igual, a diferenca esta na gsidi@, na comunicagdo com 0s
mortos (Relato de informante-chave n°. 5).

Os espacos sagrados herdam os simbolos, imagetessedagueles que os apropriam,
pois para a propagacado do Espiritismo, como é @, casnaginario € o elemento fundamental
no processo da existéncia do lugar sagrado, combéta as relacdes entre o ser social, ou
seja, o individuo, com o sagrado.

Para os objetivos deste capitulo foi muito impdearonhecer os espacos sagrados
apropriados por Chico Xavier e buscar compreenderajsagrado se manifesta na forma de
hierofaniasno espaco, a partir de suas atividades mediueifigstropicas em Uberaba/MG,
que foi a cidade que langcou Chico Xavier como wnédcdo Espiritismo, tendo a sua imagem

de pessoa bondosa um aspecto simbdlico e mitolpgic@o Espiritismo do nosso tempo.

3.2 — Sentidos, significados e representagcdes depagos apropriados por Chico Xavier

Ao conhecermos 0s simbolismos que envolvem os espgwropriados por “Chico” e
os lacos que o Espiritismo mantém com a cidade parér dos quais se manifesta, a
religiosidade iniciamos um entendimento dos siggufos, representacdes e sentidos destes
espacos.

Para “Chico”, sua casa tinha significados fortegmportantes, até mesmo como
contribuicdo para suas obras mediunicas. Serigar lda producdo, o espaco das mediacdes

entre os mundos dos vivos e dos mortos.



Que imagem de concentragdo de ser, essa casa ‘@peda’ contra seu habitante,
gue se torna a célula de um corpo com suas pauedlemas! O refagio contraiu-se.
E, mais protetor, tornou-se exteriormente maiefdde refdgio passou a reduto. A
choupana transformou-se em fortaleza da coragem @aolitario que nela deve
aprender a vencer 0 medo (Extraido do Livro “A maéto Espaco” de Gaston
Bachelard. Editora Martin Fontes, p. 62).

Os espacos usados e apropriados por Chico Xawet)l@raba/MG, demonstram a
visdo “estrategista” do médium, em relacdo a difus@ Espiritismo. A estratégia potencial
estaria na sua saida da periferia da cidade, egadirao centro. Ndo podemos afirmar com
certeza de estratégia espacial, mas entendemosngites mistérios existam desde sua
mudanca para Uberaba até a sua funcdo de disseminiad Espiritismo, para outras
localidades.

Diante dos espacos apropriados por Chico Xavier eloatrina espirita, em
Uberaba/MG, podemos destacar elementos que fizeramda fazem, desses lugares, pontos
de convergéncias para as pessoas que buscam ga@mfae lhes possam conduzir a paz de
espirito e conforto na doutrina de Kardec. Na laitda paisagem, ao decifrar os enigmas
existentes nos espacos sagrados de Chico Xaviemertante observar as relacdes que
mesmo pOoSSui com seu espaco e também em relagdesssas com o0 espaco do mito, €
preciso desvendar as representacdes presentesisageps.

A paisagem, nesse caso, merece uma atencdo masspeeial. O espaco religioso
apropriado para tais praticas desvendaria o hist@itodos os mistérios de um rito, de um
mito. Em muitos casos, 0 uso do termo paisagemosdurmde com o termo natureza,
especialmente nas campanhas publicitarias e tassti, com relacdo a isso, devemos lembrar
gue natureza ndo é paisagem. A natureza existpendente de qualquer outro fator, ja a
paisagem existe a partir das relacdes que mantémocbomem. Ou seja, ela esta sempre
ligada as a¢cdes humanas, aos lugares construidesgas acoes.

Sendo assim, a paisagem € a aparéncia, uma imaggrantfaida da natureza, que

reflete as profundas relagdes existentes entrem@imoe 0 meio natural, freqlientemente n&o



visiveis entre seus elementos, compreendendo antf sociedade/natureza, em suas
dimensBes social e histérica. No caso da Geogr@fitural, esta € a preocupacao
fundamental, entender e descrever essa relacantetagdo, demonstrando a fusdo dessas
acoOes, resultando em paisagem culturalmente medsfic

Assim como defende Claval, no texto “A paisagem gleggrafos”, presente no livro

“Paisagens, textos e identidade”, da Colecdo Géagealtural, que

Todos esses elementos sdo Uteis, porque estrutupsrcepcao e fornecem pontos
de referéncias na descrigdo. Assim, a interpretegie a reté-los e a atribuir-lhes
um significado que as vezes néo esta de acordo@cam papel (CLAVAL, 2004, p.
29).

As paisagens culturais possuem uma textualidadeydar que serve de instrumento
do pesquisador em esclarecer os enigmas nelasgngoies. Elas sdo importantes elementos
de recepcao das acbes humanas, sao consideradesabss das relagcbes humanas; assim,
possuem um artefato de valores que dao subsidiodemyendamentos dos enigmas humanos.
Portanto, nos parece que saber ler a paisagem éamimho importante para desvendar

mistérios particulares e subjetivos de muitas @@sslevantadas nesta pesquisa.

Segundo Rosendahl:

A paisagem deixou de ser analisada fundamentalmemeuma perspectiva
morfolégica. Como construgdo social, esta impregras valores sociais do grupo

qgue a construiu. A paisagem € uma vivéncia, maraaatiz. (CORREA e
ROSENDAHL, 2004, p. 08).

E Claval (2004) acrescenta ainda que:

A paisagem do gedgrafo resultava da reconstruggensatica daquilo que pontos de
vista sucessivos haviam permitido descobrir, mastimoava suficientemente
préxima do olhar do pintor para que sua descrigiis$e da harmonia das formas e
das cores (CLAVAL 2004, p. 23).



Todas essas estruturas, formas e cores, resultiagdsansformacgdes e reformulagdes
pelas quais vém passando os lugares sagradosioezéen os simbolismos impregnados
nessa paisagem, fazendo com que, neles, os sedadeorganizacdo estabelecam posicbes
concretas, no processo de organizagao social.

A partir do mito Chico Xavier, entendemos que seeguidores tentam reproduzir,
também, nos lugares sagrados, uma continuacdo eodfogudealizado. Ao iniciativas de
manter os lugares sagrados funcionando, sédo a&daEais que resultam em manifestacfes
vividas pelas pessoas, na tentativa de mantercoprodutivamente ativo.

Para conceitualizar-se o lugar sagrado, como podgaespaco, deve-se entendé-lo
como sendo uma extensdo que possui “valorizacaoetigdes de afetividades desenvolvidas
pelos individuos em relacdo ao seu ambiente” (L4i#98). “Chico vivia para esse lugar
[grupo assistencial]l. Esse foi um sonho realizaohho] das pessoas que mais 0 admiravam”
(Relato de informante-chave n°. 6).

Prosseguindo nos pensamentos de Leite (1998)elmese que “no entanto, essa
relagcdo de afetividade que os individuos desenwoleem o lugar sé ocorre em virtude de
estes s6 se voltarem para ele, munidos de interps&adeterminados, ou melhor, dotados de
uma intencionalidade”. As pessoas criam lacos eviaflade com os locais sagrados, mesmo
porque elas passam a desenvolver atividades eeslatpm outras pessoas, nesse mesmo
lugar. Assim, ocorre o estreitamento de relagOée ars seguidores de Chico Xavier e 0s
espacos por ele sacralizados. Apds a sua morteghgenos a intervencdo de seus seguidores
na atuagdo sécio-cultural, filantropica e até mepuoliico-econdmica (passam a desenvolver
atividades para arrecadar fundos para as atividdaeisOpicas e sociais, desenvolvidas pelo
grupo — vendas de lembrancinhas e livros na Larkspirita Chico Xavier), para manter o

statusde locais sagrados de Chico Xavier.



A partir dessas consideragfagpue levantamos para tentar desvendar alguns dos
mistérios que giram em torno da figura do mito, eapntaremos 0s espagos por ele
apropriados.

Todos os lugares sagrados por Chico Xavier e dgpElos seguidores, por meio de
suas manifestacdes de devocdo, sdo espacos dezaggansocial de praticas sociais

distintas, mas que se referencia num so idealeenf®eus, a caridade e amor ao préximo.

Ele (Chico) sempre dizia: “Amar a todos como a ssmo”, o mandamento de
Jesus. Para ele, praticar a caridade era fundainerda tudo estava baseado no
Amor. Amar outra pessoa é muito dificil, principaime amar um inimigo, por
exemplo. Mas Chico falava sempre que a praticaaddade e do amor tinha mais
valor se realizada pelo sacrificio (Relato de imfante-chave n°. 6).

Assim, observa-se que as proprias estruturas desgegos facilitam as pessoas
organizarem-se e difundir suas praticas filantr@gpicOs usos e apropriagbes por elas
desenvolvidas seguem o mesmo patamar das idéi&hide, permanecem inalteradas em

significados, mas diferenciadas em execucdes.

3.2.1 — Cenérios e representacdes do espaco vivitistratégias de manutencdo do mito

Era uma casa comum, de habitos comuns, mas o hgoemela residia nada tinha de
comum. A residéncia pequena, de cinco comodos dagjapassou por adaptacdoes de
funcionalidade, ap6s a morte de Chico Xavier. Gofiadotivo, Euripides, ainda reside nos
comodos do fundo do atual museu e livraria.

A funcionalidade do lugar mudou, assim como suaagam. O objetivo, também

modificado, agora tenta permitir a permanénciandagem simbdlica do mito. Para os que



cultuam Chico Xavier, ele ainda permanece vivo,paedes do museu e, principalmente, em
seus objetos pessoais, que permanecem intocadosjaenesidéncia. Sao relatos constantes
dos informantes-chaves do museu e também de algitantes que encontramos nos locais

sagrados.

Eu trabalho aqui ha muito tempo. “Chico” sempregeosla casa ‘arrumadinha’, eu
procurava fazer as coisas como ele gostava. Ageeaagcasa se transformou em
museu, procuro continuar fazendo tudo como sestilesse vivo. Hoje é diferente,
porque ndo arrumo as coisas para ele, mas passsEs que vém visitar a casa que
era dele. Seus objetos particulares, seus sanfitids que ficava guardadinho
precisa ficar a disposicdo das pessoas. Eu at&dicomedo de pegarem alguma
coisa ou, sei |4, estragar as coisinhas dele.sBoreiu sempre procuro estar presente
durante as visitas (Relato de informante-chav&)n®.

O cuidado, a conservacado dos objetos, mensager@m@ria de Chico Xavier esta
presente na atmosfera mitica dos espacos apropradtlizados por ele, antes e pds-morte.
O mito se manifesta, enraiza-se, cria identidaddsamsmite significados aos elementos
presentes nos lugares. As pessoas que convivesanidentificaram com os ideais de vida de
Chico Xavier permanecem manifestando suas adoragdeabalhando em seus projetos
assistenciais. Elas vém cuidando de um patrimonitural e memorial da histéria do
Espiritismo brasileiro, embora a abrangéncia dsténxcia e trabalho de Chico Xavier viesse a
atingir escalas internacionais. Essas praticaditdaci inclusive, a construcdo de um
imaginario social em torno do mito, ou seja, entesel como construcdo desse imaginario
social em razdo de Chico Xavier, uma estruturaifoéida na fé e na esperanca de difusdo da
doutrina espirita, mas ndo somente isso. O ide@rn@m esta enraizado na doutrina do

Espiritismo, mas sim na afirmacédo da figura mitaagle Chico Xavier.



2 . 2 ~_ s
a5 ‘-‘ k
Figura 6 - Foto de um dos quartos do museu, adapi@c receber os visitantes — as estantes ds,l&rama
arrumada, objetos pessoais, tudo para exposicabBYES, B. A. 2006.

Na foto da Figura 6, podemos identificar o sinerat de Chico Xavier, bem como
“suas obras psicografadas”. A postura dele diaateud missao de proliferador das palavras
do além faria dele um ser Unico e missionario,eeafy pessoas. Os livros, as mensagens ou,
simplesmente, as palavras, serviriam como um redeitbarmonia para que as reproduzissem

ou mesmo as ouvissem. Era o sinénimo de paz.

Trabalhei com ‘Chico’ muito tempo aqui no Centrodepois no grupo
assistencial, as pessoas créem muito nele porqueagismite muita paz. Ele
procurava vivenciar tudo o que ele recebeu em ngensatoda tranquilidade e
equilibrio que a doutrina espirita e sua missamjere necessita (Relato de
informante-chave n°. 9).

O Museu Chico Xavier foi criado em 2002, logo apésua morte, a fim de garantir a

representacdo fiel da vida cotidiana de Chico Xawe disposicdo da casa permanece da



mesma maneira que Chico deixou. Os livros nas Ipi@® as mensagens, a mesa da sala de
jantar, o quarto, até mesmo as boinas mais usatis exposta no quarto onde Chico Xavier

dormia.

Figura 7 - Quarto em que Chico Xavier passou skumsas dias de vida — “Tudo permanece como elealgix
exposicao de objetos pessoais. MENEZES, B.A. (2004)

O espaco deixou de ser visitado, com a frequémcantes, apds sua morte. O museu e
a livraria localizam-se na Rua Dom Pedro |, numesb, no bairro de Vila Raquel, proximo
ao Parque das Américas. O horéario de funcionanmsentiovraria e visitas ao museu ocorre de

segunda a sexta-feira, das 8 as 11 horas e tambéni3l as 17horas e 30 minutos. O



atendimento no local conta com a colaboracdo deetseia Monica e do filho adotivo,
Euripedes. Nos dias atuais, ndo é mais precisoamaigitas, nem mesmo sao encontrados
milhares e milhares de pessoas defronte a residéecChico Xavier. Assim, o telefdfale
contato toca somente para marcar as remessas ide pedivros e materiais (Ver Figura 17,
pg. 131).

O ambiente da livraria € o de um comércio normaani-se xérox, vendem-se livros
e lembrancinhas de Chico Xavier. O fato de est@raalada no espaco do museu tanto
favorece quanto dificulta seus rendimentos, poisvisisas, embora jA muito escassas, ao
museu, atrapalham a comercializagdo dos artig@gosels da loja. Outro fator que também
contribui para comercializagdo da imagem de Chiewiet esta presente no préprio Centro
Espirita da Prece, e seria como uma extensao rdaidivnas instalacbes do Centro. A mini-
livraria fica aberta durante as reunides do Cenkwando certa comodidade aos seus
freqUentadores.

Podemos caracterizar o espaco da livraria comoetrato de organizacdo e disciplina
de Chico Xavier. A organizagdo estrutural, o at@edto hospitaleiro sdo artificios que as
pessoas que trabalham, tanto na livraria quantoueu, utilizam, para que os visitantes se

sintam & vontade e em paz.

Eu sempre venho aqui comprar livros e conversar e@assoal. E em quase
todas as minhas vindas a livraria eu entro |14 dgn@ casa /museu) para sentir
a presenca do ‘Chico’. Gosto muito de ler o queestzeveu e também outros
livros sobre espiritismo. N&o sou espirita, maspsengostei do ‘Chico’ e
também sempre que posso vou as reunides no C&otr@ar um passe e ouvi
os palestrantes falarem, faz muito bem (Relatofiternante-chave n°. 10).

2 0 telefone de contato para marcar visitas ou mdames pedido de livros e informacées sobre Chiauviét é
(34)3336-5967, com a secretéria Mbnica, que trabathlocal desde a época aurea de Chico Xavier.



Figura 8 - Foto da livraria espirita que divideagpcom o museu — Local onde podem ser encontda®asos
artigos religiosos, bem como muitos dos livros qugiafados por Chico Xavier. MENEZES, B.A. (2004).

As manifestacbes de fé sdo uma tentativa de mantiecal como um ponto de
visitacdo. Para os admiradores de Chico, o rot@@ovisitagdo aos cenarios inicia-se na
livraria e muda sua paisagem a partir do momentqguenwamos adentrando ao museu.

O rol de entrada do museu é composto por duasgmfedtadas com fotos de Chico
Xavier e de pessoas que passaram pela casa, gomrsmda de vida medilnica, bem como de
espiritos mentores de Chico Xavier, como Meimeiri&lBolores e Emmanuel, entre outros.

Também € possivel visualizar, por meio dessasaiies, o pluralismo religioso de
Chico Xavier e sua adoracdo por Maria, a mae des,Jegelo préprio Cristo. Muitas imagens
e desenhos aproximam-se de sua adoracdo pelasngnaegwlicas, imagens essas muitas
vezes diferentes das atuais visualizadas na ig@jaencional cristd, visto que eram as

figuras que Chico Xavier julgava ver em seus sonbosaté mesmo em suas visitas diarias. A



casa tem figuras de Maria e Jesus misturadas &vdeanuel, Allan Kardec e do proprio
Chico Xavier, por todos os coémodos. A adoracaaespeito as diferencas deixa bem claro o

sincretismo mistificado e adaptado do mediadorrispi

Figuras 9 e 10 - Sala e ante sala do museu — €fpode seus pertences, livros e mensagens — Ef@téncia
do sincretismo religioso de Chico Xavier. MENEZBSA. (2004).

Dentro das instalagdes, muitas curiosidades saba® olhos e aos sentidos.
Embalados por uma musica de fundo, que demonstriaioubo de artistas ao nome de Chico
Xavier, vamos entrando numa atmosfera cosmica chHeialuz e magia. Segundo os

informantes-chaves, Chico Xavier parece nos recebeada passo e a cada ambiente.

Escute a musicpnusica que tocava no momento do dialagedio € linda? Ele
adorava ouvir musica. E esse CD era uns dos semistés. Ele colocava para
tocar e sentava aqui nessa cadeira e ficava olhgardoo nada. Pensando nao
sei em qué. Em alguns momentos sorria. E falaviana$®uca essa musica
comigo, eu fico aqui sem fazer nada e vocé trabalhdanto, descanse. Ouca
somente uma musica comigo”’. Cada momento que eessa casa e escuto
essas musicas eu sinto sua presdigsse momento a informante se emociona
muito]. (Relato de informante-chave n°. 8).

As pessoas reproduzem falas do tipo “ele est4 edeé o guia da casa nos dias de
hoje”, ou “eu sinto a presenca dele, e ele adoisita das pessoas”. E uma forma de mostrar

qgue sua missdo ndo foi em vao, tentando demomstraodo momento sua fé e esperanca na

imagem do médium.



As pessoas repetem tais palavras por onde passaon ende ele também viveu.
Visualizar a paisagem dos espacos é mais do givereada pedaco da alegria e da trajetéria
do mito no espaco. Nas fotos, as imagens estdcegmpdas de mistérios, momentos e

simbolos do mito, e também do homem comum, desiidgles.

Figura 11 - Rol de entrada do museu Chico Xavietogde pessoas comuns, artistas, mensagensassmntre
outras homenagens ao mito. MENEZES, B. A., (2004).

No espaco do museu, a exposicdo de livros e ubtangilutilizados por Chico Xavier
é feita de maneira estratégica, para que os oljesompdem 0s cenarios estejam, o tempo
todo visiveis. A limpeza da casa, a organizacaoraagas e pertences deixa clara a idéia de
mostrar ao visitante a permanéncia do mito, do homeprincipalmente, do ideal de vida que

ele viveu e pregou, durante os anos de sua miss@&na.



Figuras 12 e 13 - Esbogo da caricatura em cobstaate com prémios recebidos por Chico Xavier

MENEZES, B.A. (2004).

—audus

Seus pertences, assim como o0s instrumentos da a&os seus Ultimos dias de
enfermidade continuam como ele os deixou. Nadérémo do lugar, somente se encontram
organizados para que os visitantes também viversgers Ultimos momentos de martirio.

A colecdo de boinas no suporte da parede deixa @aintencdo do médium em
proteger a cabeca das acdes do mau tempo, por lexddmpa mesa de canto encontra-se
forrada com meias e lengos pessoais. A cama, é&kiermhra os visitantes possui |4 seus
significados, para os adeptos representa uma edpet® mesmo seus calcados e escovas de
dente permanecem como ele os deixou. A sensacdned&raa em varios relatos, os cenarios
nos remetem a presenca do médium e serve ao pp@sconvencer 0 seu publico de que

ele pode voltar.

Eu sempre enrolo as meias do mesmo jeitinho qumelensinou um dia. Ele
gostava de pegar os pares ‘separadinhos’ e ‘arinma&l em sua gaveta.
Sempre foi muito organizado. Suas boinas tambémm dmdas colocadas
enfileiradas, para facilitar quando precisava deaem especial (Relato de
informante-chave n°. 8).



Figura 14 - Quarto com as boinas e quadros quecteaizam o sincretismo religioso de Chico Xavier.
MENEZES, B.A. (2004).

Na sala e ante-sala do museu, objetos pessoaissaanadilnico encontram-se em
perfeitas condi¢cdes. As maquinas de datilograéadd os tempos dos trabalhos, noturnos na
Fazenda Modelo em Pedro Leopoldo/MG, até a maisa,n@dquirida em Uberaba,
permanecem na escrivaninha da sala de estar, dnde Xavier datilografava até altas horas

da madrugada suas obras, vindas do Além.



Figuras 15 e 16 - Visao das salas por outro angRepresentacao do sincretismo religioso de Chaaex.

MENEZES, B.A. (2004).

A casa ainda permanece como ele a deixou paraegpago onde as pessoas possam
se sentir na sua presenca. A estratégia pessodésdeoltada para a difusdo religiosa do
Espiritismo, agora parece estar calcada no magkagme a imagem de Chico Xavier
conquistou, durante a sua vida religiosa. A semsalg que seja necessario manter, de
qualquer forma a imagem mitolégica do médium, @idtiea e pasteuriza 0s espagos por ele
construidos. Os locais de tantas modificagcfes passapossuir sentidos diferentes dos
originais, chegando até mesmo a contradizer ossidiedendidos por Chico Xavier, de que
sua imagem era instrumento do Espiritismo e naonamnketing pessoal, para se langcar como

homem santo.
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3.2.2 — Grupo Assistencial Chico Xavier — Caridadem favor ao préximo

O Grupo Assistencial Chico Xavier divide agora spagos de suas instalacbes com
um refeitdrio, local este criado apds a morte diecCKavier, e que ja parece também possuir
luz prépria. O local foi arquitetado para recebetomunidade carente que ja freqlenta o
grupo assistencial, buscando assisténcia clinmdoatolégica, bem como para 0s momentos
de oracdes, que também sdo desempenhados no local.

O Grupo Assistencial e 0 Refeitdrio Chico Xavietdeslocalizados nas proximidades
do Centro Espirita da Prece, na Avenida Jodo XXPI,2246, no bairro Parque da Américas.
O local, segundo os adeptos, esta dotado de emecpiatagiantes, relacionadas aos
sentimentos de caridade e amor ao proximo. Os ltk@bacontecem todos os sabados, a
partir das 19 horas e 30 minutos. E, nos dias @e(B606), ndo recebe mais um contingente
exorbitante de visitantes. Os frequentadores s&limao espaco da pequena sala de oracdes

e sdo sempre 0s mesmos, fiéis seguidores (VeraF&f)rpg. 139).

Trabalhar aqui e estar em contato com essas pdsgtmsos fins-de-semana
fizeram com que minha vida se torne mais alegremEuornei uma pessoa
diferente depois que comecei a trabalhar aqui npa@mssistencial. Ir as
reunides no Centro vem ativar ainda mais a minhgade de continuar com os
trabalhos (Relato de informante-chave n°. 6).

As atividades filantropicas ocorrem todas as qsifé@as, quando sédo oferecidas
refeicbes, também chamadas de “a sopa de caridadg&ssoas carentes, a partir das 19
horas. E, aos sabados, ocorre a distribuicdo oherglbs e trabalhos assistenciais apds as 14
horas. E importante ressaltar que, no local, daranéxpediente diario, estdo disponiveis os

atendimentos médico e odontoldgico, para as fantiédaentes da comunidade.



Figura 18 - Entrada principal do Grupo Assisteneral setembro de 2005 — Em fase de construcéo éagépl
MENEZES, B.A. (2005).

Durante o periodo de ampliagBes das instalacO&rdpo assistencial Chico Xavier e
construcdo do Refeitorio Chico Xavier (concentradasprimeiro semestre de 2005), as
atividades filantrépicas, atendimentos clinico-dd@gicos e também distribuicdo de
alimentos e utensilios a populagdo carente eratizagas nas primitivas instalacées do
Grupo assistencial. O local € composto por umapeqde voluntarios, que trabalham em
favor do proximo preparando alimentos nos dias dosares comunitarios, arrecadando
fundos para distribuicbes de cestas basicas, rqpgrasas campanhas do agasalho, bem como

proporcionando atendimentos espirituais e confpessoal aqueles que procuram, no Grupo,

apoio.



Figura 19 - Pessoas do grupo de assisténcia entisit — em todas as quintas feiras ha mutirdogfapmcao da
sopa, e aos sabados hé trabalhos de assisténicituaksgo grupo. MENEZES, B.A. (2005).

As pessoas voluntarias do Grupo Assistencial CKawier estdo sempre preparadas
para mais um dia de trabalho, em prol da caridadgagla e vivida pelo mestre. A rotina da
equipe da cozinha inclui a preparacdo de refeigeguanto o grupo da evangelizacdo vai
lendo o Evangelho com os adultos e as criancasi@gme em outros momentos, quem foi
Chico Xavier e qual foi sua missdo entre nés. Qalitdo local envolve preces,

companheirismo, trabalho bracal, espiritual, e onaihor, segundo o0s voluntarios.

Sou voluntaria no grupo had um ano, sempre partidge preces com as
criancas. Esse trabalho é um presente de Deus.dgbmerestar esse servigo
depois de uma longa conversa com ‘Chico’. Fui &ikit depois de perder
minha filha mais velha em um acidente de carro.f&élkva que a pratica da
caridade ao proximo e o melhor remédio para a doaltha, para suprir as
perdas. Eu acreditei e me estruturei. Sirvo paea,ds outros, o amor que
dedicaria a minha filha (Relato de informante-chafel ).



Geralmente as pessoas que freqientam o local sAduas ha muitos anos, e
realmente jA aderiram a essa pratica de visitaoeatrcomo o0s voluntarios. Segundo o
depoimento de um dos voluntarios do Grupo Assigikbnas pessoas, muitas vezes, tao
ignorantes de suas posi¢coes, ndo entendem muitoobeemsinamentos que Chico Xavier
passava e o trabalho que eles continuam a reafizaecessidade de ajudar o proximo e
vivenciar as obras deixadas pelo lider espiritdJderaba faz com que o nimero de adeptos
voluntarios nas atividades filantrépicas do Grumsigtencial e Refeitorio de Chico Xavier o
namero cresca e prospere em seus trabalhos. Ostards relatam que o trabalho
assistencial serve como um reforma interior e umanstormacéo religiosa bastante
significativa, pois trata-se das manifestacfes idasit ndo sé nos ensinamentos de Chico
Xavier, mas na vivéncia santificada de Jesus, geu®ud para todos o ideal de viver e praticar
a caridade. “A cada trabalho eu esqueco a mintgapetransfiro as pessoas que vém aqui o

amor que tinha pela minha filha” (Relato de infonteachave n°. 11).



Figura 20 - Equipe trabalhando no preparo da sepaaddade — Vista da cozinha do Refeitdrio, notarséo
do Grupo Assistencial Chico Xavier. MENEZES, B.2005).

Pode-se dizer que o trabalho de Chico € reconhgad@ssa populacdo carente que
visita 0 Grupo Assistencial e o refeitorio Chicoviéa aos finais de semana, para ouvir as
proclamacgfes do Evangelho e conhecer um poucodoaespirito de luz que permanece no

lugar.

Eu venho com meus filhos aqui todo sabado, ‘a gedi®tem muita coisa em casa
‘pra’ comer. Antes sempre ficava eu e meus filhasum, pedindo, agora sempre
ganhamos mantimentos, ndo ficamos mais por ai gedEu conheci o ‘Chico’ e
ele era bom, ficava sempre perto da gente, achelguginda olha por ‘nois’ aqui.
Eu rezo por ele (Relato de pessoas que recebe ragugiaipo assistencial).

Mesmo sem ter conhecido ‘Chico’, algumas dessasopssque visitam a acao

filantropica parecem reproduzir ou mesmo sentiresgnca do médium. Nao se pode julgar a



fé, nem mesmo as crencas das pessoas, mas afgentesem quase todos os depoimentos é a

certeza de que Chico Xavier esta presente, enfresa®as, nos locais por ele sacralizado.

' A—— — == ..
Figuras 21 e 22 - Vista da fachada do Grupo AssigieChico Xavier ap6s a reforma e também do Refei
estrutura incorporada ao Grupo como complemensude atividade filantrépicas. MENEZES, B.A. (2006).



Figura 23 - Mapa de localizacdo do Refeitorio e do Grupo Assistencial Chico Xavier
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As paisagens resultantes das constru¢cdes do cam@leico Xavier incluem signos
gue as pessoas depositam no interior dos cendniosseja, sdo valores que as pessoas
atribuem para que tal imagem seja bem recebidat@des. Assim como as acdes, as
producdes de novos aspectos estruturais alteragmficados, mas produzem e reproduzem
valores e fung¢des intencionais a manutencdo daagies j& existia. Assim, 0 que ocorre nos
espacos de Chico Xavier e no Grupo Assistencial) b&is visivelmente, € um esforco de
manter a sua obra viva e fazer com que os seusdeeggl continuem fortalecendo a sua
imagem.

A manutencdo das atividades, agora desenvolvidasasgalavras do mestre espirita,
nao deixou de existir. As mesmas ac¢des de antesfdrenaram-se em ac¢des conjuntas com
os ideais do momento, que continuam embasados lGargalade, mas com valores
interpessoais distintos.

Os voluntérios testam sua prépria capacidade diécaraa caridade seguindo um
modelo Unico, que vem da vida de Chico Xavier. $elgutal principio, pode-se acreditar que
“a paisagem € a materialidade, mas é ela que pednsociedade a concretude de suas

representac6es simbolicas” (LUCHIARI, 2001, p. 43-1

A autora completa seu pensamento resumindo que:

No processo de construcao da paisagem pelo imagisdgial, ela nao se revelou
apenas como quadro onde se desenvolveu a tranpaad@ss sociais: configurou-se
na prépria representacdo de praticas sociais qee dd novo conteldo,
transformando-a em espaco geografico (LUCHIARI,12QD 12).

Assim, podemos caracterizar 0s espacgos geografioos tarefas simbodlicas como
marcos de transformacdes sociais, em funcdo dassidades de manter o préprio simbdlico

como lugar de mistérios e simbolismos.



3.2.3 — Lugares sagrados: mistificacdo e sacraliziag de idéias e pensamentos de Chico

Xavier - Centro Espirita da Prece, o lugar da oraca

Chegamos ao local no horario marcado. A medidaagueessoas iam chegando, iam
se sentando nos bancos dispostos em fileiras, jau e atras dos outros. Uma seqiiéncia
proporcional diante das proximidades com a mesafica ao fundo do recinto.

A penumbra deixa o ambiente um tanto favoravel aitagio e descanso dos

pensamentos mundanos.

Quando eu tb aqui, paro e penso na vida calmanmemenso somente em praticar o
bem, como viver a vida mais tranqglilamente. Pensato antes de fazer as coisas
com os outros. Mas no mundo em que vivemos, adestdi € bem mais complicada.
‘Ai’ caimos em tentagdes e erramos, ndo somente @O@Utros, mas com nos
mesmos. ‘Ai’, quero parar e comecar tudo de nolevdEmeu pensamento a Deus e
rezo, pedindo discernimento (Relato de informahgeve n°. 3).

Acredita-se que o0 momento que antecede as oragdessie os trabalhos da casa é o
momento de entrar em sintonia com o mundo inviséah a paz interior e com 0s espiritos.
E um momento de reflexdo, pedidos e aceitacbegrianéncia de olhos fechados, sentados
de maneira confortavel, com as méos sobre as peatema explicita a idéia de elevacdo do

pensamento a Deus. Essa € a idéia central da g@itlevar os pensamentos ao Criador.

No momento do passe acontece algo magico se asremitno ritual, na forca do

mediador. As vezes nos sentimos flutuar, as vezesaimos do lugar. Mas muitas
vezes, 0 passe nos faz transitar entre os espagdsidel e do invisivel, entre os

dois mundos, da matéria e do espirito. Dependeordoiestado de espirito também,
se estamos bem conseguimos relaxar para recebegraess (Relato de informante-
chave n°. 4).



Figura 24 - Reunido espirita no Grupo Espirita d&éna noite de 18/03/06 — Mesa composta pelpegie
médiuns que atendem semanalmente no Centro Edpfidado pelo mito ‘Chico’. MENEZES, B.A. (2006).

Quando se comeca o trabalho no local, a precalisieive como uma preparacao para
recepcionar o visitante, uma espécie de ‘boas sinaa lugar. O ambiente fica tomado de
uma atmosfera mistica e positiva, para que 0s oheidia possam transcender-se a outro meio
que ndo seja o do seu cotidiano. Com os olhos aededos, os médiuns da reunido
procedem a suas atividades, com a leitura do Elren@egundo o Espiritismo e exposicao
sobre o tema escolhido, um debate sobre a palagfarida na noite. Seguindo o ritual, os
membros da mesa I[éem uma mensagem apropriada gdaaom escolhida por intermédio de
algum guia espiritual da casa. Os passes magnéimmstecem numa sSala particular, sao
ministrados individualmente, para melhor trabalarenergias das pessoas que os recebem.

Em todo momento toca-se na elevacdo do pensamebius, mentalizacbes de aspectos



positivos. Para os espiritas, vibracdes positii@em coisas boas para a vida daqueles que as

mentalizam.

Sempre preparo a reunido do dia, poucas sdo as geeando ouco meu mediador
sobre o que palestrar naquela noite. Mas as falasle momento, a inspiragdo é
mesmo divina e a mediagdo é fiel. Tudo que me @réstw aos ouvidos” eu
reproduzo (Relato de informante-chave n°. 4).

Apés a leitura da doutrina e a palestra sobre @ fgnmposto, os trabalhos seguem em
momentos distintos, dividindo-se entre a sala desgm e as sessdes de psicografias, de
mensagens individuais. Acredita-se que as sess@epadses magnéticos, leituras do
Evangelho, presenca durante as vibracdes podersfdranar as pessoas e suas proprias
mentalizagdes.

As pessoas entram num estado de harmonia edpiniwigo grande, nesses dois
momentos. No momento em que 0s médiuns psicograiamensagens recebidas do Além,
as pessoas sao envolvidas por uma forte emocaciedames na espera de uma carta ou
mesmo algumas palavras de conforto. Ja na salasdepe oracdes sdo 0S momentos mais
intimos de energizacdo do espirito; € nesse mongumosdo renovadas todas as forcas
positivas, em busca da harmonia entre o corpm fesialma. Nesses momentos, as pessoas se
encontram mais profundamente com os sentimentés Ak angustia e do medo, da alegria
e do amor, testam, principalmente, a sua fé. “Quandsaio da sala de passe, sou uma nova
pessoa, minha energia é outra, ai estou em pdegjta’ (Relato de informante-chave n°. 3).

Diante dos sentimentos, emocdes, que acabam ingmegrde sentidos a atmosfera
do lugar, pode-se perceber, também, como ocorre@vimento das pessoas e a criacdo de
pertencimentos com relagdo aos espacos sagraddsspor Chico Xavier; até mesmo quais
sdo os fatores que contribuem para melhor difuadinanter o vinculo entre a pessoa e o
proprio espaco sagrado. Os mesmos lacos de afelvikcom que os seres humanos

constroem esses lugares podem manté-los e tamhérioezar suas diferengas, no que tange



a intensidade de seus significados, sutileza acipalmente, no modo de expresséo de suas
manifestacdes do sagrado. Tudo iSso ocorre, cotenaemmente, com outras manifestacoes
de fé no ritual.

Quando a reunidao termina, as pessoas parecem bgade® transe e voltar a
realidade. A realidade, diferente do sagrado, deixpessoas necessitadas de acreditar ou, até
mesmo, de se voltar mais para a reflexdo e autbecomento. Vivéncia esta que permanece
presente nos momentos de elevagéo do pensamemtiasa®proximidade com Deus, a paz e
mesmo a fé sdo explicadas de maneira unanime paelea que buscam o sagrado. Eles
buscam a paz interior, conhecer seus sentimentoss® processo, testam a sua prépria
crenga, a sua fé em si e nos outros. A caridageaéfarma de demonstrar que a fé nos outros
€ um exercicio da propria evolugdo pessoal. “Degoés estou vindo as reunibes, seguindo o
Evangelho, e praticando ‘minha caridade’ no grugsiséencial e no asilo, estou-me sentindo
uma pessoa melhor, minha vida tem mais sentido.”

A fé se propaga em varias dire¢fes e de diversaimas. As pessoas precisam da
religido como sustentacdo e anteparo da vida. Aésiima prece. Assim € uma visita ao
Centro de Chico Xavier. L4, acredita-se que o mimece estar presente na sesséo. A julgar o
comportamento das pessoas, eles parecem ouvi-dmteg acalmarem-se 0S seus coracoes
afltos. Nestes lugares, as pessoas acreditam ma fde Chico, na sua santidade e,

principalmente, na sua presenca.
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Figura 25 - Vista da mesa de reunides e dos bato=ogisitantes, no Grupo Espirita da Prece — asligio do
espaco. MENEZES, B.A. (2006).

O espago sagrado delimitado no Centro EspiritaGioco Xavier, continua visivel,
pois as pessoas se emocionam e criam uma atmospleta de devocdo, que vai
preenchendo o ambiente. A visibilidade deste sentin estd em varios lugares, mas
principalmente na placa, que registra a seguiatefr‘Aqui, com nome de Grupo Espirita da
Prece, funciona o Culto do Evangelho do Lar do ¢rfréancisco Candido Xavier, em casa de
sua propriedade” (Ver Figura 29, pg. 147). O laral dele, foi criado e idealizado por ele.
Entdo, necessariamente, serviria de instrumenta elgr se manifestar. E assim se faz. As
pessoas continuam a rezar e a trabalhar, da mesma fjue ele fazia. O Centro Espirita é

um lugar de transicdo. E considerado o elo existentre os espacos visiveis e invisiveis.



Resumidamente, acredita-se que seja 0 elo entéu e @ terra. E o fio condutor entre o

médium e o espirito. E o canal de ligacdo entrecCKavier e 0s seus.

Aqui no Centro é o canal entre o mundo de ca e ndmule |a. E como o

‘Chico’ mesmo dizia “o telefone s6 toca de |4 péd. AAqui tem que ser o

espaco simbolico dessa manifestacdo. E aqui quesitmhtece, o recebimento
das mensagens, 0s passes, a energiza¢do, a esperdianca em Chico. De
todos os locais que ficaram depois dele eu acregitoo Centro é o local da
oracgdo e onde ele sempre estara presente (Relatfodeante-chave n°. 4).

Figura 26 - Placa de exibicdo contendo o nome ddddor da casa — Francisco Candido Xavier — vulgodC
Xavier. MENEZES, B.A. (2006).

Assim como no museu, na sala de reunides do Gruguirite da Prece tudo
permanece como se Chico Xavier fosse proferir aidieuda noite. A confortavel cadeira

destinada ao mito permanece no centro da mesaasonesmas caracteristicas pertencentes a



época das grandes reunibes ministradas pelo médiuoalha branca, as flores artificiais, a
cor azulada do ambiente caracterizam a harmorgsiantque Chico Xavier exteriorizava,
durante suas palavras. Para Chico Xavier tudo tmingo significado, era valorizado, embora
vivesse dizendo que nada que fosse material lHenm@, mas que apenas lhe serviria como

instrumento de uso na proliferacdo de sua doutrina.

Fura 27 - Cadeira em que Chico Xavier se senthuante as reuniées do grupo de médiuns. Hopdaira é
utilizada pelo médium mais antigo do Centro, tamhkénhecido como ‘Tio Pedro’. MENEZES, B.A. (2006).

As plantas, os bancos de praga, o carater bucdlicdugar do Centro Espirita
exteriorizam também os ideais de tranquildade dalinm. A cor azul das lampadas, das

paredes, tanto no museu como no grupo assistemef@itorio e no grupo espirita



representam aquilo que Chico Xavier queria tramsnoiu seja, a pureza, a leveza e a
harmonia interior da sua vida.

Segundo depoimentos, ele adorava a cor azul eitam@djue seu significado era de
paz e tranquildade. Exteriorizava calma e levekssim, aderiu a ela como simbolo de

tratamento espiritual, também colocando visivelmes olhos e a sensibilidade das pessoas.

Quando reformaram o centro, perguntaram para elgiédeor ele gostaria que
fossem pintadas as paredes. Ele responde: “Azukodado céu”. E assim
fizeram. Azul da cor do céu. Ele falava que a cubselizava paz e harmonia ao
espirito (Relato de informante-chave n°. 13).
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Figura 28 - Vista da casa que abriga o Grupo Hapdia Prece — ambiente com atmosfera de tranqgidida
retrato de Chico Xavier. MENEZES, B.A. (2006).



O Grupo Espirita da Prece, assim como o museugdangsidéncia), sdo os dois
ambientes que mais representam a vida e a trajet@ditnica de Chico Xavier. Esses dois
ambientes permanecem, embora tenham ocorrido adgad@ptacées em suas estruturas e
funcionalidades, nos significados de existénciasertidos da pessoa e da vida do lider
espirita. S0 nesses locais que estdo presentiegias de vida e trabalho em favor da
mediunidade e do Espiritismo. O grupo Assistersggla uma prorrogacdo de sua jornada,
uma materializacdo de sua caridade. Sua casa@esero seriam a materialidade de sua fé e

razao de vida.

Eu vou & no grupo assistencial também, mas prafroeuniées aqui no Centro.
Aqui a alma entra melhor em equilibrio, l& a pmatie solidariedade € o mais
importante, o0 momento de oracdo € um simbolo dadagimento (Relato de
informante-chave n°. 13).



Figura 29 - Mapa de localizagcdo do Centro Espirita da Prece
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3.2.4 — A ULTIMA MORADA TERRENA: O MAUSOLEU DE CHIC O XAVIER -

(CEMITERIO SAO JOAO BATISTA, EM UBERABA/MG)

No Cemitério Sdo Jodo Batista, em Uberaba/MG, lestdlizado o mausoléu mais
conhecido e visitado dos ultimos quatro anos, outdnde Francisco Candido Xavier. O
cemitério localiza-se a Avenida da Saudade, s/ m@usoléu na quadra “O”. O local é de
facil acesso e, devido a sua popularidade, sendpedgiém disposto a indicar sua localiza¢ao
exata, quando ndo nos deparamos com aqueles quirigem até o tumulo. (Ver Figura 36,

pg. 159).

O ambiente é considerado o local da morte e deig@m de vida e morte do
mito. E nele que estdo as figuras que buscam manigéia de que a vida
continua e que a morte é uma passagem, como a@KOpico Xavier sempre

profetizava. “Apesar de ser no cemitério sua Ultm@ada corporal, gosto de
vir aqui estar em sua presenca, embora eu saibagpra ele pode estar em
qualquer lugar” (Relato de informante-chave n°. 14)

A morte, para os espiritas, ndo é o fim, mas sicormeco. A vida de Chico Xavier
comeca a partir daquela manifestacdo das pessoasi@anemoria terrena. O ideal de mito
esteve sempre presente durante a trajetdria ded@d&hico Xavier. As pessoas sempre
consideraram na sua existéncia uma dadiva muitecespe magica. Atribuiram a ele
manifestacbes de milagres, por intermédio de seugatws com 0s espiritos, e sua
aproximacgdo a uma vida de santidade e renuncianBlisse de sua vida, pode-se-ia encontrar

artificios multiplos para sua beatificagdo, cassémn seguidos os dogmatismos catdlicos.



Figura 30 - Vista lateral do Jazigo de Chico Xawer Cemitério S&o Jodo Batista: as visitas sstn?ééi_‘at
devocéo persiste -Momentos de adoracdo ao mito. BIES, B.A. (2006).

A estatueta de bronze, assim como o busto, s&esesgacOes de sua figura de
homem de bem e trabalhador para as causas dos.oakmbem que, mesmo com a morte, é
preciso prosseguir, € preciso continuar fazendm glglos outros. Esta € uma das

caracteristicas principais, presentes no tumulchdeo Xavier.
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Figura 31 - Estatua em atividade psicografica ¢obosm aspecto de felicidade demonstram con
trabalho em razéo ao préximo, mesmo depois da MdESEZES, B.A. (2006).
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Acredita-se que o0 cemitério seja 0 local maistadsi pelos adeptos e também
simpatizantes do mito Chico Xavier. Durante as pisag de campo, observa-se que muitas
pessoas chegam ao local, movidas pela curiosidadeconversas informais descobre-se que
as pessoas visitam o tumulo de Chico Xavier comuisitassem um parente, alguém muito
proximo delas. Outra forma de aproximacdo ocorr@anda as pessoas passam pelas
proximidades do mausoléu e se sentem atraidaggteleura e também pelo bem-estar que a

proximidade deste proporciona.

As visitas ao seu timulo s6 sao permanentes pagjpessoas, muitas delas se
prendem a matéria e acham que somente ali estasai@ipresenca (de Chico
Xavier). Eu acredito que outras mais vém visitar g® tratar de um marco
turistico, por curiosidade, ou simplesmente, porcs&imulo do ‘Chico’. Eu



venho aqui para prestar sempre uma homenagem.rifo @gjui para visitar e
conversar com ele sempre que necessito. Acredémdato de sabermos que
ele esta ali, debaixo dessa estrutura toda, nd&céazproximos dele. Para nos,
humanos, a materialidade é muito importante, air@tasabemos lidar com a
morte, a auséncia fisica. Entdo, o timulo é o ldoa&ncontro, mesmo sabendo
sempre que vivemos eternamente, a morte ainda émento de ruptura das
relacdes de proximidades (Relato de informante-&indv15).

A julgar pelo comportamento das pessoas, simpatigate “Chico”, 0 mausoléu, que
poderia ser um local triste e tenebroso, propoac@mesma paz e tranquilidade dos outros
locais onde Chico Xavier esteve presente, enquavbo Os simbolos se misturam, interagem
e resultam em significados cada vez mais compleXasorte e a vida sempre juntas, mas ao
mesmo tempo tdo separadas. Os lugares represerdandoas interfaces dos mistérios da
vida e da morte, constatando-se como sendo o migifim, e vice-versa.

O tumulo, no seu sentido original, significa o fil@ vida, sendo assim a manifestacéo
de dor e perdas. O sepulcro de Chico é um espagoadidrio, pois demonstra vida plena e
continuidade de seus trabalhos terrenos, criandoaimosfera de harmonia e contradicdo em

relacdo as questdes referentes a vida e mortesaaiag cada vez mais subjetivas.

Num local onde s6 indica o fim da vida, olhamosaparas imagens aqui esculpidas
e vemos a procedéncia de sua vida. E assim quéntoegsiando venho visitar seu
tumulo, que ele continua trabalhando em favor &ade, em favor do proximo.
(Relato de informante-chave n°. 14).



Figura 32 - Adeptos trazendo flores, velas e tambémando junto & imagem simbdlica de Chico Xavier.
MENEZES, B.A. (2004).

Diante de tantas homenagens e ora¢fes, 0 mauswitgdntuma dedicatéria de Chico
Xavier a todos aqueles que por ali passam ou smelete lembram de seu nome, em suas
preces. Profetizou, em singelas palavras um agraeei que pode ser considera humilde,

demonstrando com muita gratid&éo, alegria e safisfegn suas realizagoes terrenas.

A minha vida eu dediquei: a minha mediunidade, haifamilia, aos meus amigos,
ao povo. A minha morte me pertence, meu corpo dait@r a Mae terra e ndo deve
ser tocado.

Chico Xavier (Fragmento extraido da dedicatériantto, no préprio jazigo no
Cemitério Sao Jodo batista, em Uberaba/MG).



Figura 33 - A mao simboliza os procedimentos dédliteo e as palavras sao de agradecimentos a todos.
MENEZES, B.A. (2004).

As visitas sdo mais numerosas nesse local nosldiasmemoracdes de data de morte
e aniversario do médium. Nessas datas o tumulocgaganhar vida e alegria, apesar do
ambiente melancélico de um cemitério. Os rituais d& oracbes e cantos em louvor ao
meédium. As visitas sdo diferenciadas, entre ele®npes, amigos, fi€is, simpatizantes,

imprensa e também curiosos em geral.

Tem gente que vém de cidades vizinhas, tem geeteem de muito longe. O
intuito € um s6. Estar na presenca de Chico Xakigrsaio da minha cidade sé
para vir visitd-lo. Porque as vezes, s rezar esa,cau no Centro onde
frequiento, ndo me satisfaz, preciso sentir queiestosua presenca (Relato de
informante-chave n°. 16).

A existéncia do mausoléu no cemitério Sdo Joaostativeio acrescentar a

consolidacdo da imagem mitolégica de Chico Xavier cidade de Uberaba/MG. As



manifestacdes de reconhecimento precisam ocuparesigcomo forma de fixar espacos
sagrados e atrair adeptos aos seus segmentosrenauRepercutir seus ideais somente no
Centro e no grupo limitaria muito as transposicdas barreiras naturais, e as pessoas
gostariam que sua imagem se propagasse. Difundnagem do mito faz parte dos
fundamentos das transformacbes dos lugares poapetgpriados e da criagdo de novos
espacos em seu nome. O mausoléu é somente maisificio @le manter viva a memdéria de

Chico Xavier. Atinge o objetivo de ser um marcosda passagem na Terra. Portanto, torna-

se uma referéncia de que ele ja nos deixou e cantirser lembrado sempre.

-
n ~

Figura 34 - Pessoas que participaram da cerimamidrece a Chico Xaviér, em seu espaco no CemBdigo
Jodo Batista. MENEZES, B.A. (2005).




Antecedendo os rituais de cerimbnia da prece,omditausos e histérias” de Chico
Xavier sao relatados por amigos e também por pgsgoa querem demonstrar a todo

momento, que pelo menos uma Unica vez estiverasuarpresenca.

A gente sempre teve muita proximidade, trabalhgom®s por diversas vezes em
trabalhos nos centros aqui em Uberaba mesmo. Led#bgoando nos conhecemos
ele disse que eu iria trabalhar mais que ele,gdeiteria que ir morar em um outro
lugar e eu continuaria aqui em Uberaba com os ltrabameditnicos. Hoje eu
trabalho no Centro Espirita que ele fundou. E elenfesmo morar em um outro
lugar, mas acredito que sua presenca vai contiac@mpanhando seus trabalhos
aqui na Terra, ele sempre foi muito atencioso censeus seguidores (Relato de
informante-chave n°. 16).

Figura 35 - Amigos de Chico Xavier contando “calismbre sua pessoa, antes do inicio da Prece. MESEZ
B.A. (2004).

Diversas descobertas foram realizadas aos pésudeimelo. Outras tantas historias,

relatadas. Muitas delas ja lidas em livros. Algus@&s andnimas, assim com seus relatores. A



presenca de Chico Xavier, que permanece nas pegsvase exteriorizar-se, a cada palavra,
a cada gesto, a cada prece. “Sua funcdo no Cerdrairéca, ninguém substituird suas

palavras, os médiuns seguem bem seus caminhos)areesa sempre Unico”.



Figura 23 - Mapa de localizacdo do Refeitorio e do Grupo Assistencial Chico Xavier
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Fontes: Laboratério de Cartografia - UFU; SABE, Guia Sei 2005/2006 Elaboracao: OLIVEIRA, L. F. M. De (2006)




3.2.5 - MEMORIA E MEMORIAL DE CHICO XAVIER: ETERNIZ ACAO DO MITO

O Memorial Chico Xavier é um projétbnovo que a Prefeitura Municipal de Uberaba,
juntamente com algumas outras pessoas de destagu@mbito espirita da cidade, esta
estudando, para prestar uma homenagem ao lideitiedpjue por muitos anos residiu e
disseminou seus ensinamentos e mensagens de ferargs por todos os lugares em que
esteve presente ou até mesmo nos lugares ondersewchegou.

A idéia ja foi projetada e até o atual momento emdinformacdo de que esta para ser
analisada e melhorada pelo arquiteto Oscar Niefffeyem dos mais bem conceituados
arquitetos e designers do pais.

Para seus idealizadores, o memorial seria um ndifecia para continuar mantendo
para a cidade o ‘titulo’ de a “capital do Espint@&’, mesmo que essa designacao ndo esteja
alicercada na presenca fisica do lider espiritGhico Xavier, mas sim o Espiritismo que
persiste na cidade catdlica.

Os caminhos de conclusdo desse projeto ainda s@uros e em idealizacdes. Seus
objetivos ainda ndo sairam do papel, sua discussdetivacdo estdo estagnadas, aguardando
patrocinio e efetivo exercicio de sua estruturaBfim.anexo podem-se visualizar as propostas
e levantamentos gerais, realizados pelos irmaosdlem Livia Varanda, responsaveis pela
redacao e idealizagao inicial da estrutura.

Desse modo, entendemos que artificios diversodosms de manter viva a imagem
do mito. Mas sabe-se que, mesmo se nao existisdrimedesses espacos, a figura santa de

Chico Xavier estaria presente em seus livros peidados e, principalmente, na mente dos

“3 A copia do projeto encontra-se, na integra, emane
*4 Muitas informagdes a respeito do projeto parec@émserem claras porque o proprio projeto pareageestp.



espiritas, de uma forma geral. Mas a necessidadeadter suas lembrangas terrenas faz, dos
seus espacos, locais de busca e existéncia pet@aigeseu imaginario mitologico.

Entre as diversas formas de concretizar a figutaldgiica de Chico Xavier, nos mais
variados contextos, verifica-se que em cada umedpacos existe um significado para sua
existéncia e, principalmente, para sua préaticaabdCada um dos espagos sagrados, em suas
particularidades, é a expressdao de um estered8p&hico Xavier, durante sua vivéncia
terrena.

Para os seguidores de Chico Xavier, visitar sepages é como visitar um museu
cheio de significados e mistificacbes em torno daspa que ali viveu € como visitar um
museu. Chico Xavier tinha, como sobrenome, o enigmaua existéncia. “Ele esta la no

cemitério enterrado, mas sua luz brilha nas flopes levam para enfeitar sua nova morada

terrena’”.

As pessoas procuram estar onde ele esteve, faper ele fez para se sentirem
mais dignas, mais humildes, mais espiritas. Subs/maa possuem forgas e
arrebanhou seguidores fiéis e sensibilizou também gee ndo cré no
espiritismo, mas ouviram 0 espiritismo catélico tehico’ (Relato de
informante-chave n°. 16).

Para seus seguidores, € inevitavel sentir a prasgm¢Chico Xavier em seus espacos
sagrados. E inconfundivel a sensacéo de paz daatpgy as pessoas transmitem, com suas
acdes filantropicas, em nome da caridade. E inceemsivel ndo admitir o bem-estar e a
magia da fé, as transformacdes e as manifestagbsagtado nos espacos construidos para

lembrar “Chico”.



CONSIDERACOES FINAIS



Ao longo, dos capitulos, avaliamos e utilizamogedsrenciais teéricos da Geografia
Cultural para embasar, tedrica e metodologicamesteisos e apropriacdes dos espacos por
Chico Xavier, na difusdo do Espiritismo.

Como podemos observar, as investigacoes cientéicatorno da tematica da religido
vém sendo abordadas de diversas formas, nas m@dascorrentes das ciéncias sociais, e
na Geografia encontram-se amparadas pela cultgial slo ser humano e por suas praticas
sociais, que se inscrevem no espaco assumindod@manhecimentos diversos.

Durante toda a pesquisa e coleta de informacoeslbmraba/MG, para dissertar sobre
o tema proposto, foi possivel compreender que sSemmssivel ndo se envolver, por
completo, com os lugares visitados, e mais ainda 0e informantes-chaves selecionados
para aquisicdo de informacbes sobre o médium Clawier. E algo indiscutivel o
envolvimento do pesquisador com seu objeto de BEsoNdo ha como se manter distante e
neutro diante dos fatos e relatos ouvidos, existitanhumanidade presente numa pesquisa de
investigacao cultural, existe muito sentimento mgmado em suas imagens, em Seus espacos,
e principalmente, nas memarias das pessoas.

Assim, os resultados surgiram no decorrer daszegéles dos trabalhos de campo e
por intermédio das conversas com o0s informantegeshajue em algum momento viveram
ou estiveram na companhia de Chico Xavier e aprangecom ele, a viver e pregar a
caridade. Essas pessoas, a partir de suas mentcai@snitiram historias da trajetoria espirita
em Uberaba/MG, e principalmente, informac¢des sobdnemem que virou mito Chico Xavier
em seus espacos sagrados. Foi por meio delas énad®leituras especificas que buscamos
compreender com se originou e se consolidou a imagitoldgica de Chico Xavier, e como
sua auséncia fisica vai sustentar e continuar gesjkp a doutrina espirita, futuramente, nos

espacos por ele utilizados.



Muitos foram e ainda sdo os mistérios que envoladigura ilustre do lider espiritual
de Pedro Leopoldo/MG, cidaddo este, consideradoabbese, apdés anos de vivéncia na
cidade. Mistérios estes que envolvem ndo sO snafér@ncia de cidade mas, principalmente,
referentes aos dons medidnicos que o acompanhararoga a sua trajetéria de vida, da
infancia a sua velhice. Diversas preocupacdesranngibem como, fatos e contradicdes que
ainda podem vir a aparecer nesse cenario religjascse transformou na pesquisa académica
aqui apresentada.

Em se tratando do contetddo desenvolvido, € mufioil ddstabelecer uma relacéo
entre os conjuntos de crencas com as quais osdigordam, com o que seja realmente, no
gue acreditam e como se comportam na expectatiréa dia profissdo da fé. Condicdes
culturais, histéricas, sociais e politicas geramtisentos de identidade entre fiéis e nas
proprias instituicbes religiosas. Embora diferendasitrindrias pouco signifiguem para a
maioria dos crentes, as experiéncias de ritosasmedo imediatamente percebidos.

O sentimento de pertencer ao lugar, um ritual, donemma de manifestacdo de feé,
frequentemente, € definido por aquilo que se fatrdede uma igreja: com a presenca do
padre, liturgia, hostia sagrada, presenca do Samtisno altar, dentre outros. O que para
alguns grupos religiosos sao vitais - a solenigadalecoro - para o ato de louvor, para outros
grupos isso ndo é tao importante, sdo mais sireptesuas celebragdes.

Os espiritas, por exemplo, se reanem para ler ondelao, fazer a prece e tomar
passe, trocas de energias. Quando ocorrem as sgedescografia e outras manifestacdes
dos espiritos, isso € feito de forma bem discresane muito publico.

Comportamentos séo definidores das doutrinas. @ad®mportamentos comuns, as
diferencas de doutrinas podem ser contornadasdife@sncas de comportamento levam as
diferencas intransponiveis e ao desenvolvimento falenas religiosas completamente

diferentes. Para os catodlicos, a Igreja (sacerdonessas, e outros) sao fundamentais para



ajudar os fiéis na luta individual da alma. Ja& pasaespiritas a luta é diaria em prol ao
comunitario, da ajuda ao proximo, do resgate dasdes particulares, em busca da perfeicdo
da alma. Para eles, os rituais sdo secundarios.

No caso de “O mito de Chico Xavier: 0os usos, apagpes e seducdes do simbolico
em Uberaba/MG” foi necessario uma reafirmacao,paote das pessoas que prosseguem com
as atividades de filantropia e mediunidade danesemlolvidas pelo médium Chico Xavier.
Inclusive em relacdo a aceitacdo do Espiritisma, parte da sociedade, e a partir das
manifestacdes referentes a “vontade de Chico”, e sendo cumprida, em seus espacos
sagrados.

Ao se confrontarem as manifestacées do Catolicisraolgreja, e o Espiritismo, no
Centro Espirita, em Uberaba/MG, foi possivel olmergue a convivéncia religiosa da
religido catdlica e da doutrina espirita encontlivergéncias bastante significativas, ao longo
de sua histéria de consolidacdo no municipio. Aewn catdlica e o avanco do Espiritismo
balangaram as estruturas e os segmentos de rediggode muitos fiéis.

A simpatia espirita atraia e apropriava-se de am@ntos de outras religibes,
inclusive a catodlica. Diante desse e outros fatmsanalisar-se a vida de um dos maiores
representantes espiritas, observa-se que essastagdio espirita, personalizada nos dogmas
cristdos, vinha de um histérico de vida do propifasor, enraizada num Catolicismo familiar
e embutida em suas faculdade, voltada para adad®s do Espiritismo.

Em interface desse sincretismo, procura-se deskeadaartir dos espacos usados e
apropriados para difundir a doutrina Espirita @ristle Chico Xavier, os porqués das
construcdes e transformagdes desses espacosapdmaalidades. Mesmo diante da morte, o
mito continua e os lugares, a partir das pratioa@as de seus seguidores, a fim de elaborar

novas organizagdes dos espacos sociais, florescem.



O ideal espirita cristdo proveniente do mito Ch¥@awier continua progredindo por
meio desses seguidores, pessoas estas crentes de&ausanta e imaculada na caridade.
Essas mesmas pessoas, denotados em suas ag@@esireda gua organiza¢ao social, colocam
em pratica as palavras do mestre, prosseguindo admbalho que conduz a beneficios
comunitarios, para quem se doa e para aqueleseraceoacao.

As imaterialidades da cultura espirita estdo ptesesm todas as formas de expressao,
desde as manifestacdes de preces, mensagenss eelttomesmo nas lembrangas memoriais.
A religiosidade espirita faz parte da paisagem ekgacos sagrados e se materializam em
simbolismos 0s quais passam por transformacOesat@stis e funcionais de correntes da
reorganizacdo dos espacos e praticas sociais. Nestesso, 0 imaginério persiste e envolve
mutacdes que se projetam no espaco sagrado, velamos conteudos simbdlicos.

Nos espacgos sagrados criados, usados e aproppaddshico Xavier, as paisagens
nao sdo apenas as imagens visiveis aos nossos dinatetras das formas, existem diversos
significados que, em suas mais simples expressst8p carregados de simbolismos e
mistérios que envolvem varios objetivos..

Nos lugares em que o Espiritismo de Chico Xavitk espresentado, seus sentidos sao
um pouco mais complexos e foram analisados solrsdiseangulos e mencionados como
sendo diferentes manifestagdes de uma mesma oEalidas suas redefinicbes foram
analisadas a partir das praticas religiosas qugaazam as fungdes sociais desses espacos.

De qualquer forma, foi importante perceber quedtantiversidade religiosa quanto as
manifestacdes, estruturacdes e funcionalidades ldyemes sagrados e sacralizados pelo
Espiritismo, sdo marcas da cultura contemporanea.

Seja qual for a opinido pessoal, € importantendjati a importancia da diversidade
religiosa para uma atitude ética diante das essathgossibilidades, baseadas em valores

culturais e pessoais. Mudancas culturais, no mwatemporaneo, sdo tdo amplos, que é



dificil estabelecer paradigmas para compreendeéraasformacfes que ocorrem, em ambito
religioso.

Assim, 0s espacos sagrados e institucionalizadea padifusdo dos preceitos
religiosos do Espiritismo em Uberaba possuem urmelpamdamentalmente, ético e moral do
ponto convergente de organizacao e prética social.

Nesta perspectiva, entendemos que, durante aétiajele vida e de difusdo do
Espiritismo, Chico Xavier apropria-se de espacaos sprgiram, de locais sagrados, a serem
buscados como ponto de convergéncia dos ideart&spi

No periodo de 1959 até hoje (2006), pode-se afimuar realmente Chico Xavier
apropriou-se de espacos e construiu territorios estruturas e manifestacdes religiosas
estaveis para suportar até mesmo a morte do difAspartir dos trabalhos de Chico Xavier,
seguramente, Uberaba continuard sendo conheciada Esiritismo “xaveriano” e seus
espacos permaneceram difundindo ideais de careladertalidade.

Conclui-se que Chico Xavier foi, é e sera mito s das pessoas, espiritas e nao-
espiritas, e que seus espacos exteriorizam todavigdrcia terrena, toda sua humildade,
esperanca e fé. O ser humano Chico Xavier, seSfta. imagem permanece e seus espacos
continuaram rendendo frutos de sua bondade, ermuwvgrem homens dispostos a
reproduzir as idéias do médium. Projeta-se quenmassimo dizia Chico Xavier, “Embora
ninguém possa voltar atrds e fazer um novo cone@iguer um pode comecar agora e fazer
um novo fim”. Embora entendemos que o passado a®ri@s pertence, o presente podera
ser uma dadiva mediada a partir das idéias de 6Chi futuro, entéo esta em construgédo. E,
se depender de seus seguidores, sua mensagem salepoclamada e sua imagem

reverenciada e recriada, através dos tempos, eea&sim e comprometerem.



REFERENCIAIS BIBLIOGRAFICOS



ABREU, T.N.M. e CORIOLANO, L.N.M.T. Os centros deoRaria do Ceara e o Turismo
Religioso. In: COROLANO, L. M. TO Turismo de inclusdo e o desenvolvimento local.

Fortaleza: FUNECE, 2003, pg.78-95.

ABUMANSSUR, E. S.Turismo Religiosa Ensaios antropoldgicos sobre religido e turismo.

Campinas: Papirus, 2003.

ALVES, R.O que é religido.Sao Paulo: Editora Brasiliense, 1984.

ANTONIAZZI, A. As religides no Brasil segundo o sende 2000In: Revista de Estudos

da Religido.Sao Paulo, 2003, p. 75-80.

ARROYO, M. A trama de um pensamento complexo: esganal, lugar e cotidiano. In:

SANTOS, M.Ensaios de Geografia Contemporane&ao Paulo: Hucitec, 1996, p.55-79.

BACCELLI, C. O Espiritismo em Uberaba. Uberaba: Secretaria de Educacdo e Cultura.

1987.

BACELAR, W. K. de A.Os mitos do “sertdo” e do Triangulo Mineiro as cidades de
Estrela do Sul e de Uberlandia nas teias da matdetei Dissertagdo de Mestrado. Instituto

de Geografia. Universidade Federal de UberlantdEUFU. Uberlandia, 2003.

BANDUCCI JUNIOR, A. e BARRETO, M. (org)Turismo e identidade local Campinas:

Papirus, 2001.



BOURDIEU, P.A economia das trocas simbdlicassao Paulo: Ed. Perspectiva, 1992.

BRANDAO, C.R. (org)Pesquisa Participante S&o Paulo: Ed. Brasiliense, 1985.

BURNS, P. M.Turismo e Antropologia: uma introdugéo. (Tradugdo Dayse Batista). Sao

Paulo: Chronos, 2002.

CAILLOIS, R. O mito e 0 homem.(Traducdo de José Calisto dos Santos). Sdo Hau#s

Cidades, 1977.

CAMPBELL, J. O poder do mito. (Tradugdo de Carlos Felipe Moisés). Sdo PaulasPal

Athena, 1990.

CARLOS, A.F.A. O Turismo e a Produgéo do nao-lugarYAZIGI, E., CARLOS, A. F. A.
e CRUZ, R. C. A. da (org)rurismo: Espaco, Paisagem e Cultura. S&o Paulo: Hucite@, 200

pg.25-35.

CARLOS, A.F.A.O lugar no/do munda S&o Paulo: Hucitec, 1996.

CARVALHO, J. M. de.A formacdo das almas o imaginario da Republica no Brasil. Sao

Paulo: Companhia das Letras, 1990.

CARVALHO, S. M. S. deMito e ideologia o mecanismo de formacéo e difusédo dos mitos
na area cultural do Alto Rio Negro. Tese de doutoram Antropologia pela Faculdade de

Filosofia, Ciéncias e Letras de Franca/UNESP. Eaibe73.



CASTRO, |. E. de, GOMES, P.C. da C., CORREA, R(drg.). Geografia: conceitos e

temas. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1995.

CLAVAL, P. A Geografia Cultural. (Traducdo de Luiz Fregazzola Pimenta e Margareth d

Castro Afeche Pimenta). Florianépolis: Ed.da UFSIR9.

CORIOLANO, L. N. M. (org). O turismo e o desenvolvimento localortaleza: FUNECE,

2003, pg. 78-95.

COSTA, R. H. daO mito desterritorializagéo: do “fim dos tempos” a multiterritorialidade.

Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2004.

DURKHEIN, E. As regras do método sociolégico(Traducdo de Maria Isaura Pereira de

Queiroz). S&o Paulo: Ed. Nacional, 1968.

Sociologia e filosofia.(Tradugédo de J. M. de Toledo Camargo). RJ/SP: Ed.

Forense, 1970.

ELIADE, M. O Sagrado e o Profano A Esséncia das Religibes. (Traducdo de Rogério

Fernandes). Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.

Imagens e simbolasensaios sobre o simbolismo magico-religioso. (T¢adu

de Sonia Cristina Tamer). Sado Paulo: Martins Forit@g1.



ESTUDOS AVANCADOS. Dossié — Religides no BrasilUniversidade de S&o Paulo.

Instituto de Estudos Avancados. Sao Paulo: IEA, M8| n° 58, setembro/dezembro, 2004.

FERREIRA, L. F.Acepc¢Oes recentes do conceito de lugar e sua imgortia para o
mundo contemporéaneo In: Revista Territério, Ano V, vol. 9. Rio de o,

julho/dezembro, 2000, p. 65-83.

FERRETTI, S. FRepensando o sincretismoestudos sobre a Casa das Minas. Sado Paulo:

Editora da Universidade de Sdo Paulo, Sdo LuisHMAR 1995.

FRANCHINI, A. S. e SEGANFREDO, CAs melhores histérias da mitologia deuses,

herdis, monstros e guerras da tradicdo greco-rarRaméo Alegre: L&PM, 2003.

FREUND, J.Sociologia de Max Weber.(Tradu¢do de Luiz Claudio de Castro e Costa).

RJ/SP: Forense, 1970.

FORMACAO . Revista da Pos-graduacio em Geografia da Faeuldd Ciéncias e

Tecnologia da Unesp, n° 08. Presidente Prudent&/&3p/FCT, 2001.

FORMACAO . Revista da Pos-graduacio em Geografia da Faeuldd Ciéncias e

Tecnologia da Unesp, n° 09, vol. 01 e 02. Pressdérnidente/SP, Unesp/FCT, 2002.

GAARDER, J.O livro das religides.Traducao: Isa Mara Lando. Sdo Paulo: Companhia das

Letras, 2000.



GAMA, R. Lindos casos de Chico XavierSao Paulo: Lake, 2002.

GEERTZ, CA interpretagao das culturas.Rio de Janeiro: Guanabara, 1989.

GOMES, P. C. da C. O espac¢o publico e as manifégstado recuo da cidadania. W:

condicdo urbana ensaios de geopolitica da cidade. Rio de janeido:Bertrand Brasil, s/d,

p. 169-230.

GRIPPA, A.Mito e cultura. Sao Paulo: Convivio, 1975.

GUIMARAES, E. N. A transformacdo econdmica do sertdo da Farinha Pobr o

Triangulo Mineiro na divisdo inter-regional do ta#tio. In: Historia & Perspectiva; n°. 4,

Uberlandia, 1991.

HALL, S. A Identidade Cultural na P6s-Modernidade Rio de Janeiro: DP&A , 1999.

HESS, R.Produzir sua obra: 0 momento da tese. (Tradugéo de Dr. Sérgio dea@xwba e

Dr. Davi Gongalves). Brasilia: Liber Livro Editor2005.

HOLZER, W. O lugar na Geografia Humanistica In: Revista Territério, Ano IV, vol. 7.

Rio de Janeiro, 1999, p. 67-78.

HUNT, L. A nova histéria cultural. (Traducgdo Jefferson Luiz Camargo). Sdo Paulo: iNart

Fontes, 1992.



KARDEC, A. O livro dos espiritos. (Traducdo de Salvador Gentile, revisdo de Elias

Barbosa). Araras/SP, IDE, 1492 edicao, 2004.

O Evangelho Segundo o Espiritismo(Traducdo de Salvador Gentile, revisao

de Elias Barbosa). Araras/SP, IDE, 2962 edi¢ao4 200

O que é Espiritismo.(Tradugéo de Salvador Gentile, revisdo de Eliab&a).

Araras/SP, IDE, 572 edigéo, 2004.

JAPIASSU, H.Dicionario basico de Filosofia Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editora, 1996.

LARAIA, R. de B. Cultura: um conceito antropoldgico. Rio de Janeiro: Jorg&Zahar

Editor, s/d.

LECIONI, S. Regiao e geografissdo Paulo: Editora da Universidade de Sao Paula003.

LEITE, A. F. O lugar: duas acepc¢des geogréficas. IMAnuério do Instituto de Geociéncjas

vol. 21, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 98, p. 09-20.
LORENCO, L. A. B. O Oeste das Minag&scravos, indios e homens livres numa fronteria
oitocentista do Triangulo Mineiro (1750 — 1861). Bisertacdo de Mestrado. Instituto de

Geografia. Universidade Federal de Uberlandia — IGJFU. Uberlandia, 2002.

LOPES, M. A. B. Uberaba, uma cidade entre Sete Colikbdseraba: Pinti, 1993.



MAIA, D. S. A geografia e o estudo dos costumese tadigcdes. InTerra Livre , n°. 16,

Sé&o Paulo, 2001, pg. 71-98.

MANNHEIM, K. Sociologia da culturé&S&do Paulo: Perspectiva, s/d.

MARCUSE, H. Cultura e sociedad®io de janeiro: paz e Terra, 1997.

MARTINS, J. de S.Conde Matarazzo, o empresario e a empresiado de sociologia do

desenvolvimento. Sao Paulo: Hucitec, 1976.

MARX, M. Nosso chaondo sagrado ao profano. S&o Paulo: Editora da Unersidade de

S&o Paulo, 2003.

MATTOS, D. Chico Xavier em Pedro Leopold¥otuporanga/SP: Casa Editora Espirita

“Pierre-Paul Didier”, 2000.

MENDONCA, F. e KOZEL, S. (org.). Elementos de epistemologia da Geografia

contemporaneaCuritiba: Ed. Da UFPR, 2002.

MENDONGCA, J. Histéria de UberabalUberaba: Academia de Letras do Triangulo

Mineiro, 1974.

MORAIS, R., HACKMANN, B. G. e MARCUSO, R. De Marte a Narciso

(sobre)vivéncias em dissertacdo de mestrado. IjuEd. Unijui, 2005.



MORANDI, S. e GIL, I. C. (org)Espago e Turismo.S&do Paulo: Copidart Editora, 2001.

MOURA, R. Fronteiras invisiveis: o territério e selimites. In:Revista Territério, Ano V,

vol. 9. Rio de Janeiro, 2000, p. 85-101.

ORTIZ, R.Mundializagdo e Cultura. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994.

PELLEGRINI FILHO, A Ecologia, Cultura e Turismo.Campinas: Papirus. 1997.

RAFFESTIN, C.Por uma Geografia do PoderS&o Paulo: Atica, 1993.

RODRIGUES, A. B. (org).Turismo e Geografia Reflexdes tedricas e enfoques regionais.

Sao Paulo: Hucitec. 1996.

. (org)Turismo e Ambiente Reflexdes e Propostas. S&o Paulo: Hucitec, 1997.

Turismo e Espaco Rumo a um Conhecimento Transdisciplinar. S&o d?aul

Hucitec, 1997.

Turismo, Modernidade e GlobalizagdoS&o Paulo: Huritec, 1997.

ROSENDAHL, Z.Espaco e religido uma abordagem geogréfica. Rio de Janeiro, Eduerj,

1996.

Hieropolis: o sagrado e o urbano. Rio de Janeiro, EAUER®.199



Geografia da Religido uma proposi¢do tematica. Sdo Paulo: GEOUSP_Espaco

e Tempo, n. 11, 2002.

ROSENDAHL, Z. e CORREA, R.L. (orgizeografia Cultural: Século (1). Rio de Janeiro:

EdUERJ, 2000.

Geografia Cultural: um século (2). Rio de Janeiro: EQUERJ, 2000.

Geografia Cultural: um século (3). Rio de Janeiro: EQUERJ, 2002.

Manifestagbes da cultura no espacdrio de Janeiro, EQUERJ, 1999.

Religido, identidade e territério. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2001.

Matrizes da Geografia Cultural. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2001.

Paisagem, tempo e culturaRio de Janeiro: EQUERJ, 2004.

Paisagem, textos e identidaddRio de Janeiro: EQUERJ, 2004.

Geografia: temas sobre cultura e espaco. Rio de JaneiroERAU2005.

RUSCHMANN, D. O Turismo na Atualidade. In: RUSCHMAIN D. Turismo e

Planejamento SustentavelA protecdo do meio ambiente. Campinas: Papird86,1pg.13-

82.



SAMPAIO, B. Uberaba: histérias fatos e homensUberaba: Academia de Letras do

Triangulo Mineiro, 1971.

SANTOS, A. P. dosGeografia do (in)visivel o espaco do Kardecismo em S&o Paulo.

Dissertagcdo de Mestrado. Departamento de Geogtafigaculdade de Filosofia, Letras e

Ciéncias Humanas. Universidade de S&o Paulo — 8&PPaulo, 1999.

SANTOS, C. Turismo e Lugar: O planejamento turdsttn pequenos municipios. Wnais

do XIII Encontro Nacional de Gedgrafos Jodo Pessoa: CD-ROM, 2002.

SANTOS, M.Ensaios de Geografia Contemporane&ao Paulo: Hucitec, 1996.

Pensando o espaco do homer8ao Paulo: Hucitec, 1982.

Espaco e métodoSéao Paulo: Nobel, 1985.

SILVA, A. M. Guia para normatizacdo de trabalhos técnicos-cierftcos. projetos de

pesquisa, monografias, dissertagdes e teses. btharl&FU, 2004.

SILVA, R. M. da. Chico Xavier: Imaginério religioso e representa¢cfes simbolmamterior

das Gerais — 1959/2001. Dissertacdo de Mestraddigoria. Uberlandia: UFU, 2002.

O jeito catdlico de ser espirita nas terras Bras#i In: Historia &

Perspectivas, n°. 31. Universidade Federal de &Hmdid, Cursos de Graduacéo e Programa

de Pos-Graduacdo em Historia. Uberlandia: EDUFI0420



SOUTO MAIOR, M.As vidas de Chico Xavier Sao Paulo: Editora Planeta do Brasil, 2003.

SOUTO MAIOR, M. Por tras do véu de isis:uma investigagdo sobre a comunicagéo entre

vivos e mortos. Sao Paulo: Editora Planeta do B2304.

SPOSITO, E. S. Cidad&lrbanizacio, Metropolizagio.Presidente Prudente: FCT/UNESP —

Pds-graduagcdo em Geografia, 1997.

SPOSITO, M. E. B. (org)Urbanizacdo e cidades Perspectivas Geograficas. GASPERR,

Presidente Prudente/SP, 2001.

STOLL, S. J.Espiritismo a brasileira. S&o Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo;

Curitiba/PR: Editora Orion, 2003.

TEIXEIRA, E. O Tridangulo Mineiro nos Oitocentos— séculos XVIII e XIX. Publicacdo do

Projeto Oficina de Artes. Uberaba, 2001.

TERRA LIVRE . Revista Terra Livre: Paradigmas da GeografiaeParn® 16, Sdo Paulo:

AGB, 2001.

THEOBALD, W. F. (org).Turismo Global. (Tradugcdo Anna Maria Capovilla, Maria). S&o

Paulo: SENAC, 2002.

TRIGO, L.G.G.,Turismo e Qualidade: Tendéncias ContemporaneasCampinas: Papirus,

1993.



TRINDADE JUNIOR, S.C. da. Estrutura, processo, me forma: aplicabilidade a andlise

do espaco-urbano. IN: SANTOS, MEnsaios de Geografia ContemporaneaSéao Paulo:

Hucitec, 1996, p. 133-145.

TUAN, Y.F. Topofilia. (traducdo de Livia de Oliveira). SP/RJ: Dirfel809

. Geografia Humanistica.Rarspectivas da GeografiaSdo Paulo: Difel,

1982, p. 142-164.

XAVIER, F. C. Parnaso de Além-Tumulo(Poesias Medilnicas). Rio de Janeiro: Ed. FEB,

1978.

YAZIGI, E., CARLOS, A. F. A, CRUZ, R. de C. A. déorg). Turismo: Espaco, Paisagem e

Cultura.Sao Paulo: Hucitec, 1996.

WEBER, M. Ensaios de sociologia(Traducdo de Waltensir Dutra). Rio de Janeiro:aZah

1963.



SITES

Assembléia Legislativa do Estado de Minas Gemamdos gerais sobre o municipio de
Uberaba-MG. Disponivel em < http://www.almg.gov.br/munmg/m7@Xsp/ >. Acesso em

12 de outubro de 2003, 15:45.

Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistidaltimos dados sobre o municipio de
Uberaba-MG. Disponivel em < http://www.ibge.gov.br/cidadesafadilt.php/>. Acesso em

12 de outubro de 2003, 14:05.

Unido Espirita Mineira. Recolhimento de material para analise e producadratmalho
Disponivel em < http://www.uembh.org.br/ >. Acess@m Acesso em 18 de agosto de

2005, 11:09.

Portal do Espirito. Recolhimento de frases e pensamentos espiritasp@ar no inicio de
cada capituloDisponivel em < http://www.espirito.org.br/ >. Aceso em Acesso em 18 de

agosto de 2005, 12:56.

Universo Espirita. Recolhimento de frases e pensamentos e outrosiamtespiritas para
colocar no inicio de cada capitulo. Disponivel em <
http://www.universoespirita.org.br/index.ntm>. Aceso em Acesso em 18 de agosto de

2005, 14:25.



Espiritismo. Recolhimento de materiais espiritas para elabordganabalhoDisponivel em
< http://encyclopedie-pt.snyke.com/articles/espismo.html >. Acesso em Acesso em 18

de setembro de 2005, 17:15.

BACCELLI, C. Porque creio que Chico foi KardecDisponivel em <
http://www.baccelli.com.br/artigos.htm >. Acesso emi\cesso em 21 de setembro de 2005,

10:26.

Reportagens virtuais sobre Chico Xavier em Uberab®8G. Disponivel em
<http://lwww.terra.com.br/planetanaweb/paranormafpedadesastrais/chico_xavier.htm>.

Acesso em 21 de setembro de 2005, 10:39.

Reportagens virtuais sobre Chico Xavier em Uberab®8G. Disponivel em

<http://lwww.feec.org.br/novo/chicoxavier> Acesso 2inde setembro de 2005, 10:50.

Reportagens virtuais sobre Chico Xavier em Uberab®8G. Disponivel em

<http//www.mensageiros.org.br/chico> Acesso em@ satembro de 2005, 10:50.

Reportagens virtuais sobre Chico Xavier em Uberab®8G. Disponivel em

<http//www.larchicoxavier.com.br> Acesso em 21 desbro de 2005, 10:50.



ANEXO



Projeto do Memorial Chico Xavier

L “MUITO TARBEIBLOUE SE VE QUE 4

. NAO SE %o BASTANT#.

3
- CHICO XAVIER

Uberaba

Minas Gerais

2005



Memorial Chico Xavier

Introducao

O objetivo deste memorial, € permitir que o viditaentre no mundo de Francisco
Céandido Xavier.

Nossa sugestdo € de criar recantos externos radeteque identifiquem a vida e a
obra de Chico Xavier.

A entrada do memorial sera identificada como t&ata Luz”.

Nos ambientes internos e externos, criaremos espeitamados “Recantos”, como
por exemplo: Espacos ludicos para criangas - “Admsvida”, titulo de um dos livros de

Chico. Em cada recanto, uma placa luminosa desorepisodio.



Idéias e Sugestbes

1 - Parte Externa

1.1 - Entrada — Portal da Luz

Uma passagem simbdlica entre o Mundo Real e o MdedGhico Xavier. O Mundo
do médium é o mundo da caridade, do amor ao pr¢xitnoconsolo e do esclarecimento
sobre a vida espiritual. Inserir a frase “Amai-wo%s aos outros como eu vos amei’ — Jesus

Cristo.

1.2 — Estacionamento para carros e 6nibus (exdursao
Na parte externa, ndo deve haver espaco para lo epmercial. O interesse de
impacto é a mensagem de amor fraterno. Prever sigeangheiros, bebedouros, pracas,

jardins, fontes, recantos, painéis eletrénicos,unantos.

1.3 — Monumento ao Médium Chico Xavier
A critério do renomado arquiteto.

Sugestdes: Chico na psicografia, na caridade, acasdiro, etc.

1.4 — Espacgos Ludicos para entretenimento de asang
Recanto “Aulas da Vida”
Sugestao: Personagens dos livros espiritas mfaaimo: Timboldo, Maricota, Tintino

o palhaco, Veneranda, etc.

1.5 — Recantos Externos que retratem passageifEatgras da vida e obra de Chico Xavier

1.5.1 — Recanto “Chuva de Livros” : Este recantgedretratar a passagem em que
uma senhora chamada Carmen Peracio, quando onmméeaebeu a primeira mensagem

psicografada, visualizou uma chuva de livros peajatsobre o médium.

1.5.2 — “A sombra do abacateiro”: Este recanto slixd os encontros aos sabados,
em que Chico realizava o Culto do Evangelho, sene&d um banco, sob o abacateiro e
rodeado de adultos e criangas. O assunto era semptema evangélico, destacando mais as

licdes doutrinarias do que a sua propria pessoa.



Sugestdo : Criar um ambiente com um abacateirobamoo debaixo da arvore, para

gue sejam realizados cultos simbdlicos. Destacapa do Evangelho Segundo o Espiritismo.

1.5.3 — Encontro com Emmanuel : Este recanto detratar o primeiro encontro de
Chico com Emmanuel, em que Emmanuel se propuntabaltiar na difusdo da idéia espirita,
através da mediunidade de Chico, desde que o mégilsubmetesse a trés condi¢des basicas
- disciplina, disciplina, disciplina.

1.5.4 — Recanto Mediunico : Este recanto devetr@ateg a principal atividade de

Chico Xavier : a psicografia de livros.

Observacdo : Em cada recanto, uma placa lumiresaele o episodio.

1.6 — Paisagismo (jardins arborizados)

Jardins com flores, muitas flores, arvores, ageidentes luminosas, para lembrar
“Nosso Lar”, uma de suas obras em que Chico desaneva cidade no mundo espiritual
Recanto “Bosque das Aguas” : Este recanto devendoizar um local existente em “Nosso
Lar” onde André Luiz, autor espiritual da obraz faferéncia a um recanto onde os espiritos

se encontram para meditacdes e preces.

Sugestdes : No ambiente deve ser previsto bancotesf muasica suave. ldealizar
placas luminosas/sinalizagdes que contenham fcases :

e “Muito tarde é que se vé que ndo se amou o bastar@aico Xavier

e “Deus nos concede a cada dia, uma pagina novanooda vida. O que colocarmos nela
corre por nossa conta” — Chico Xavier

e “Se sabes no caminho onde se oculta alguma peapsaz ae ferir os pés alheios, procura
retira-la em siléncio, sem criar complicagfes” -irivea

e “Ainteligéncia humana podera alcancar as maiogalizacdes, mas ndo poderd alterar as
leis fundamentais de Deus e nem viver sem amorhm&nuel

e “Afisica da Terra ndo podera prescindir da l6gieaDeus” — Emmanuel



Observacdo: As frases serdo escolhidas a postémecisamos da idéia de como

espalha-las nos espagos.

1.7 — Painel Eletrénico

Deve ser visto da rodovia.

Objetivo : Ler as mensagens e frases dos livrohieo, promovendo de forma
continua a divulgacdo do Memorial & todas as pssgo@ passam e ou visitam o0 mesmo.

1.8 — Via de Acesso

Entre o ambiente externo e interno, criar uma \8aadesso protegida, contendo
painéis fotograficos da vida de Chico. No finalsdeigacdo devera haver um guiché, para a
aquisicdo do ingresso de entrada no memorial. §Psenbolico para manutencdo do que

dever& ser uma Fundacéo)

2 — Recantos Internos

2.1 — Entrada : Na entrada do Memorial, um espigconpacto, com destaque para a
idéia da imortalidade da alma. O ambiente deverarsp nocdo de que: “A Vida Continua”,
“Somos Imortais”, etc.

A vida toda de Francisco Céandido Xavier foi ded&caa provar a existéncia dos
espiritos, a imortalidade da alma, o intercambimeeo mundo espiritual e o0 mundo fisico, e
as vidas sucessivas (reencarnacdo). Ele sempt&zenfstambém as figuras de Jesus e Maria

de Nazaré.
2.2 — Recanto Logistico : Espaco destinado aooalpgistico, para que o visitante
possa se situar e conhecer o local, contendo : sndplers, painéis, orientacdo aos

visitantes.

2.3 — Instalagbes Sanitarias em Locais Estratégico Banheiros femininos,
masculinos, deficientes, e bebedouros.

2.4 — Administracdo do Memorial : Area aproxima@8 nf



2.4.1 — Sala de Autoridades com banheiro prigatiArea aproximada de 30

2.5 — Sala da A.M.E (Alianca Municipal Espirita) :
Espiritismo em Uberaba, apo6s a vinda de Chico Xaei@ 1959. Area

aproximada de 50 m

2.5.1 — Secretaria da A.M.E (Anexa a sala da A.M.E)
Espaco contendo recepcdo, arquivo, sala de reumi@mputador. Area

aproximada: 100 fn

2.6 — Sala de Som e Imagem:
Espaco preparado para proje¢cdes multimidia, passdes com grupos de 30 a 40
pessoas sentadas, com horarios pré-estabelecidos.

Area aproximada : 80m

2.7 — Museu:
Sala de exposicdo do acervo pessoal de Chico Xavier

Area aproximada : 1007m

2.8 — Biblioteca :

Sala de leitura infanto-juvenil, adulto (espacakependentes);

Exposicéo das capas dos livros;

Na biblioteca deve conter um espaco para BibliotecArquivo, Computador, mesas
de leitura para criancas e adultos;

Cafeteria comercial, com toda a infra-estruturaesséria;



Banheiros e bebedouros.

Area aproximada : 1000°m

2.8.1 —Sala da Internet :
Espaco com 6 computadores para acesso a sitesfiespesobre Chico Xavier

e a Doutrina Espirita.

2.9 — Salas de Exposi¢do permanentes :

Salas de suporte para eventos espiritas, treinemjentunides, evangelizacdes e
orientacdes doutrinarias, palestras, workshops.

Sugestdo : 10 salas com area aproximada de %(Ccama. Prever sanitarios,

bebedouros e infra-estrutura para computadoresjsmamento acustico nas salas.

3 — Sala do Passe

Local destinado a passes, com isolamento acustidsica ambiente, entrada e saida
(2 portas).

Sugestédo : Ante-camara, ao lado do museu, em fodensami-circulo

Area aproximada : 40 Tm com capacidade para 20 cadeiras. Bebedouroie paa

copos descartaveis e garrafas para fluidificac&@gda.

4 — Sala da Cultura :
Espaco destinado a vernissagens, mostras, rettovgge aberto a sociedade, com o
objetivo de interagir com a comunidade, no aspegloiral.

Area aproximada : 3007m



Objetivo : Espaco cultural livre e independenteapgue seja um elo de ligacdo entre a
cultura social, artistica, literaria e a filosodigpirita. Estas mostras artisticas dardo um pulsar

cultural para o Memorial, porquanto Chico era umeajdor das artes.

5 — Recanto “Ondas de Luz” :
Estudio para Radio — transmisséo e gravacdes dsagens espiritas, cd’s com corais,
cantores, musicas espiritas, etc. Geracdo de pnagradiofonicos dirigidos.

Area aproximada : 40’m com isolamento acustico.

6 — “Praca Nosso Lar” :

Esta area sera destinada a: Restaurantes, Lateboheja de Souvenirs, venda de
Material de Audio e Video, Livraria (ponto centdal praca)

E um espaco para atender as necessidades basialimehtacio e lembrangas para os
visitantes do Memorial.

Deve conter : mesas, cadeiras, bancos, plantaitargs e bebedouros, fonte
luminosa.

Area aproximada : 1000°m

7 — Anfiteatro Multi-Funcional :

Area destinada & um publico de 3000 pessoas sentadm toda a infra-estrutura
necessaria para :

e Palestras;

e Eventos;

e Pecas Teatrais;

e Shows;



e Corais e Orquestras;

e Estrutura para Cinema,;

e Palco, Camarim, Deposito;

e Sanitarios, Bebedouros;

Este espacgo deve ser para 3000 pessoas aproxinmdame

Sugerimos que este espaco possa servir para ev@ntokaneos, com areas que
atendam a eventos pequenos para 500 a 3000 pessoasdivisérias acusticas e

removiveis.

Telefones de contato e duvidas:

Livia Sivieri Varanda Pereira — assunto relacionadgrojeto:
(0xx34) 3332 -8702

(0xx92) 9981-1690

(0xx92) 8112-0304

email : guilhermeleone@yahoo.com.br

Leonel Sivieri Varanda— assunto relacionado a dwugspirita

(0xx34) 3421-0717





