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"O florir do encontro casual

Dos que hédo sempre de ficar estranhos [...]"

Fernando Pessoa




O objetivo deste trabalho ¢ apreender os estatutos conferidos ao "espiritismo" na cidade do

Rio de Janeiro entre 1890 e 1950, periodo em que temos tanto a existéncia de grupos que
se identificam como "espiritas”, guanto dispositivos legais que definem as praticas
"espiritas" como perigosas para 2 "satde piblica”. Privilegiando processos € momentos de
conflito, cada capitulo toma-os como ponto de partida para determinar, de um lado, onde
se originam, que conformagio assumem e de que modo se articulam os discursos e
intervengdes dos varios agentes sociais (juristas, médicos, policiais, outros aparatos estatais,
jornalistas) sobre o "espiritismo" e, de outro, a forma como uma instituigdo especifica - a
"Federagdo Espirita Brasileira" - relaciona-se com esses discursos e intervengdes € em
fungdo disso define sua identidade e seu papel frente a sociedade e aos demais "grupos
espiritas”". Chega-se a conclusdo de que a legitimagdo social do "espiritismo" ndo esteve
ligada propriamente a uma descriminalizagdo, mas a constituigdo historica de percepgdes
que o associavam a "caridade" a partir de contraposigdes a praticas e agentes designados

pela categoria "baixo espiritismo".
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i This dissertation analyses the status ascribed to "spiritism" in Rio de Janeiro between 1890

i and 1950, period in which there is a growing number of groups that identify themselves as
"spiritist" and legal dispositions that define "spiritist" practices as dangerous to "public health"
and liable to criminal prosecution. Each chapter focuses on different processes and moments
of conflict, as points of departure to understand the dynamics of social agents' discourses and

interventions (lawmen, physicians, policemen, other state officials, journalists) on "spiritism".
At the same time, the analysis describes how a specific institution - the "Brazilian Spiritist I
Federation" - deals with those discourses and interventions, defining its central identity and its .
strategic role in Rio de Janeiro society, largely through new mechanisms of distinction
betyween "high" (charitable and law abiding) and "low" (explorative and dangerous)
spiritism. |
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CAPITULO I

O "ESPIRITISMO" E SEU LUGAR:
DEFININDO PERSPECTIVAS,
ESTABELECENDO APROXIMACOES

"Bons diast! Hdo de reconhecer que sou bem criado. Podia entrar aqui,
e ir logo dizendo o que me parecesse. Mas, ndo senhor; chego a porta e
o meu primeiro cuidado é dar-lhes os bons dias. Feito esse
cumprimento, que ndo ¢ do estilo, mas é honesto, declaro que ndo
apresento programa" - Machado de Assis

Ainda recentemente (durante 1994), foi ao ar uma novela, chamada 4 Viagem, cuja trama
principal ndo s6 girava em tomo de temas "espiritas”, como tinha varios personagens identificados
explicitamente com o "espiritismo". Frente ao relativo sucesso da novela, o Arcebispo do Rio de Janeiro
julgou por bem fazer alguns "esclarecimentos" em um artigo de jornal que foi prontamente respondido,
NO MESMO €spago, por um outro, assinado pelo presidente da principal "federagdo espirita” existente no
Estado do Rio de Janeiro!. Neste texto, a principal preocupagdo do articulista era definir claramente a
natureza do "espiritismo", doutrina fundamentada sobre a “mmortalidade da alma", o principio da
"reencaragdo” e a "existéncia de Deus", cujos praticantes cultivam a "mediunidade” com "objetivos
superiores" e "finalidades de ordem moral". Além disso, em contraposi¢io a algumas consideragdes do
chefe catdlico, tratava-se de bem distinguir o “espiritismo" da "umbanda", do "candomblé" ¢ da
"macumba". Diz o autor que a doutrina que defende "ndo tem vinculo algum com cultos de origem
africana, seitas ou rituais de magismo, pois nio resulta de qualquer forma de sincretismo religioso”. Em
relagdo especificamente a "umbanda": "O espiritismo teve inicio na Franga em 1857 com a publicagdo
do Livro dos Espiritos, que chegou ao Brasil por volta de 1860. J4 a umbanda teve inicio em nosso pais
no séc.XVI com a vinda de nossos irmios africanos, 08 quais incorporaram impositivamente rituais de
catolicismo as suas crengas de origem". Embora ndo tenha achado necessario, o autor do artigo poderia
mencionar o trabatho de alguns "cientistas sociais" ou mesmo citar o fato de que estatisticas oficiais
levam em conta a diferenga entre "espiritismo”, "umbanda" ¢ "candomblé". Enfim, qualquer pessoa
"bem informada" saberia fazer essas distingdes.

Pode parecer um pouco inusitado o modo como se incia este trabalho, mas na verdade o
paragrafo acima nos conduz para o ceme de suas preocupagdes: a polémica em tomo da legitimidade de
certas doutrinas ¢ o investimento explicito na delimitagio de fronteiras ¢ de identidades dos agentes e
praticas em fungio dos quais o campo do "espiritismo" acaba se definindo. Meu objetivo ¢ exatamente

1 4 Viagem foi ao ar pela Rede Globo, tratando-se de um remake da produgfo original exibida em 1976. A novela foi inspirada em
um livro de Chico Xavier e narra a histéria de um rapaz suicida que transita entre 0 "mundo espiritual” e o "mundo vigivel” para se
vingar daqueles que julga responséveis por suas desventuras. Ha ainda um médico, que se diz "espirita” e é visto realizando rituais
de "desobsessio” e estudos evangélicos. O artigo & que me refiro é de antoria de Gérson Simdes, presidente da "Unifio das
Sociedades Espiritas do Rio de Janeiro”, tendo sido publicado em O Globo, 08.07.1994.
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cobrir esse campo, do modo como ele se conforma no periodo entre 1890 ¢ 1950 na cidade do Rio de
Janeiro, vendo como nele se constitui e se delineia uma instituigio - a "Federagio Espirita Brasileira" -
cujo papel era orientar ¢ reunir grupos e pessoas segundo as doutrinas de Allan Kardec. Na verdade, os
termos dessa proposi¢do s3o por demais inespecificos e inexplicados para serem considerados suficientes.
Em fungdo disso ¢ que optei por esclarecé-los pouco a pouco, ao longo deste capitulo, cuja continuidade
com os demais nio deve ser perdida de vista. Trata-se menos de propor uma "teoria" e uma
"metodologia" do que apresentar uma perspectiva que se constitui extremamente vinculada, de um lado,
aos clementos da situagdo histérica que se quer compreender e, de outro, a uma apreciag@o critica sobre
a bibliografia académica existente sob a rubrica "Espiritismo” ou "Kardecismo”. Ou seja, "teoria” e
"metodologia" aqui ndo sO estio bastante - e, poder-se-ia acrescentar, necessariamente - imbricadas,
como decorrem, por assim dizer, de um esforgo de abstragdo a partir da investigagio etnografica ¢ da
articulagdo dos dados dela obtidos - esforgo que resulta na explicitagdo de compromissos "teoricos" e
"metoldgicos” € na descoberta de influéncias presentes sob os argumentos ¢ a organizagio dos demais
capitulos.

A impress3o a que se chega depois de uma incursdo pela literatura antropolégica, sociolégica ¢
historiografica dedicada ao "Espiritismo” € a de sua insuficiéncia diante da importincia cultural e
socioldgica do fendmeno em questdo. Sabe-se que existem entre 3 a 4 mithdes de adeptos espiritas no
Brasil, reunidos em tomo de milhares de "centros", sem contabilizar os outros milthées de pessoas que,
mesmo nio se identificando como tal, frequentam suas praticas. Sabe-se também do grande nimero de
iniciativas e instituigoes filantropicas organizadas e conduzidas por “espiritas”, cujos beneficios, ainda
pouco avaliados, atingem um contingente significativo de pessoas2. Conhece-s¢ 0 extraordinrio volume
de publicagbes "espiritas" - desde periédicos até as mais diversas obras doutfrinarias - que inundam
mesmo as mais desconhecidas livrarias ¢ o imenso prestigio ¢ carisma que detém personagens como 0
"médium" mineiro Chico Xavier, cuja fama ultrapassa as fronteiras nacionais3. E, apesar disso, o que se
escreveu sobre o "Espiritismo" até agora, quando avaliado em seu conjunto, nio apresenta nem a
densidade da literatura que versa sobre as "religides afro-brasileiras”, nem a abundincia que a
preocupagio com os grupos "pentecostais” tem gerado, nem a continuidade das abordagens sobre a
hist6ria e a atualidade das "instituigdes catdlicas™4,

2 Além dos "centros espiritas” e das instituigSes filantrépicas, existem, filiados ao "Espiritismo”, "federagSes", associaces dedicadas
4 pesquisa e estudo de seus fendmenos, grupos que congregam categorias profissionais ou etérias. Todas essas institni¢Bes estfo
concentradas nes médias e grandes cidades das zones Sul e Sudeste e nas capitais nordestinas, sendo que seus mantenedores e
frequentadores possuem niveis de escolaridade e renda mais elevados em relagio aos adeptos de outras grandes religides.

3 Chico Xavier chegou, em 1980, a ser indicado para receber o Prémio Nobel da Paz e, por esse motivo, foi objeto de um especial
veiculado pela Rede Globo. Cidadfio de honra de vérias cidades brasileiras, 0 médium foi o pivd de uma histéria curiosa em 1990.
Diante de um tribunal, foi aceila como prova de inocéncia do réu uma mensagem psicografada por Chico Xavier, onde a vitima (de
cuja morte estava sendo acusado o réu) declara ter gido tudo um acidente. Sobre o volume de publicagdes, consultar os dados de
Aubrée e Laplantine (1990:194-6), obra comentada adiante.

4 v, aresenha de Fernandes (1984) sobre "religi6es populares”, a tltima de que tenho conhecimento. Os indices da revista Religido e
Sociedade podem dar indicagSes mais atualizadas sobre a continuidade da concentragiio dos estudos de religiio no Brasil sobre
catolicismo, pentecostalismo e cultos afro-brasileiros. Cabe notar, entretanto, que outra tendéncia que vem se destacando na Gltima
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Uma visdo abrangente dessa bibliografia permite nela distinguir quatro grupos de trabalhos. Um
primeiro deles abrange artigos € textos dedicados especificamente a algum aspecto da cosmologia ¢ da
pratica "espiritas”. Em Soares (1979), as obras de Francisco Xavier s%0 analisadas para mostrar como a
psicografia espirita constroi-se como ideal de arte. Hess (1987c) explora a utilizagdo por alguns
intelectuais espiritas da Parapsicologia, mapeando um campo de polémicas. Greenfield (1992), dentro de
seu esforgo de pesquisa do "Espiritismo como um sistema de cura”, enfoca a polémica entre um famoso
"médium cirurgido” (Edson Queiroz, que incorporava o "Dr. Fritz") e alguns intelectuais espiritas. Os
textos de Hess ¢ de Greenfield apontam, portanto, para campos muito mais amplos de pesquisa - 0
debate sobre as "paraciéncias” e as "medicinas alternativas”, com os quais o Espiritismo est4 relacionado
por suas praticas. Ja Droogers (1992) analisa os rituais de um grupo de espiritas de Porto Alegre
procurando mostrar como neles se manifestam preocupagdes em discutir ¢ influenciar os problemas da
"sociedade brasileira". Por dltimo, temos a monografia de Almeida (1993), que busca delinear as
principais caracteristicas sociologicas dos assim chamados "grupos familiares”.

Um segundo grupo abrangeria trabathos que enfocam o "Espiritismo" a partir de andlises em
profundidade de uma micro-situagdo. A monografia de Zélia de Lossio e Seiblitz (1979), feita a partir de
um trabalho de campo em um centro espirita da zona norte carioca que incorpora varios elementos da
Umbanda ("Centro Espirita Sumaré"), explora os significados que ai adquire a categoria de "caridade” -
aferidos a partir dos ritnais de "operagdes fluidicas" (voltados para a cura de perturbaghes fisicas ¢
psicoldgicas) realizadas por "médiuns”. Para ela, essa categoria seria, a0 mesmo tempo, neutralizadora
dos conflitos criados em fungao da estrutura de poder entre 0s membros do Centro ¢ operadora logica de
toda uma vis3o da realidade. Em seguida, podemos comentar o trabalho de Mara Laura V. C.
Cavalcanti (1983), cuja pesquisa teve como base o "Centro Espirita Lar de Tereza" (zona sul carioca).
Na sua perspectiva, o Espiritismo seria um sistema religioso que constréi sua especifictdade a partir de
representagdes ¢ praticas, articuladas por distingGes ¢ mediagbes entre "mundo visivel” ¢ "mundo
invisivel", ¢ de uma certa nogdo de pessoa marcada por uma tensfo fundamental entre livre-arbitrio e
determinismo, resolvidas em favor do primeiro através do "estudo", da "caridade" e principalmente do
controle da "mediunidade™, preocupagdes que definiriam o cerne da identidade espirita.

Fariam parte de um terceiro grupo de textos trabalhos cuja abordagem se restringe a um
determinado periodo histérico do "Espiritismo" no Brasil: Damazio (1994a ¢ 1994b), Warren (1984 ¢
1986) ¢ Machado (1983). Compartilham eles nio s6 do periodo (segunda metade do séc.XIX e
primeiros anos deste século) e do espago (cidade do Rio de Janeiro) sobre os quais se estendem suas
analises>, como também dos aspectos abordados, que privilegiam (a) a relagio do "Espiritismo™ com a
homeopatia ¢ 0 magnetismo, (b) a constituigo de fac¢Bes configuradas por distintas interpretagdes da

década é o estudo de vias "alternativas” de religiosidade, a "onda esotérica”, grupos e servigos "new age”, elc - quanto a isso, v.
Carvalho (1992).

5 HA uma grande lacuna, portanto, no estudo da histéria das instituicSes espiritas, que compresnde, de um lado, o perfodo desde o
inicio do século até 1960 (época em que apareceram o# primeiros trabalhog socioldgicos sobre o "Espiritiamo") e, de outro, regides
do pais que nfio o Rio de Janeiro.
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obra de Kardec, cujas disputas teriam determinado a dinimica dos grupos pioneiros, dentre os quais
ganha destaque a "Federagdo Espirita Brasileira” ¢ (c) a disseminagio de praticas ¢ clementos da
cosmologia espirita entre as camadas populares, atribuida a énfase que mesmo os adeptos mais eruditos
conferiram as atividades terapéuticas. O livro de Sylvia Damazio (1994a), historiadora da Casa de Rui
Barbosa, merece ser destacado por incluir, além dos pontos mencionados, uma apreciagio da obra de
Kardec ¢ do contexto ideologico em que se insere, uma apresentagio do quadro intelectual que a
doutrina espirita encontra no momento da sua introdugdo no Brasil ¢ uma elaboragio de perfis
biograficos e institucionais envolvendo os principais personagens e grupos "espiritas” cariocas do periodo
1860-19206.

Finalmente, uma quarta classe de trabalhos, constituida de estudos que, de modo mais ou menos
exaustivo, mais ou menos extenso, buscam caracterizar abrangentemente o "Espiritismo” no Brasil. Fago
uma breve apresentagdo de cada um desses trabalhos para em seguida comentar mais sistematicamente
alguns de seus aspectos, de modo a permitir recuperar certos pontos dos textos mais importantes
colocados entre o segundo e o terceiro grupos. Os trabalhos de Camargo (1961 e 1973) ficaram
conhecidos por proporem a nog3o de um "continuum" em cujos pdlos estariam, de um lado, o
"Kardecismo" e, de outro, a "Umbanda", que serviria para localizar a enorme variedade de solugdes
ritualisticas e doutrinais constituidas em torno dos fendmenos mediGnicos. Assim, tais "pdlos" sdo
contrapostos segundo as formas que em cada um deles adquirem a mediunidade ("consciente” para os
kardecistas e "inconsciente” para os umbandistas), os rtuais ("sobriedade" e "simplicidade” X
"emocionalidade” e "complexidade") e a doutrina ("ética" X "magia"). Insiste-se, entretanto, na
necessidade de manter a idéia de "continuum”, justificada sendo em virtude do entendimento subjetivo
dos adeptos, pelo menos por sua existéncia de fato, notada pela presenga de modalidades intermediarias,
combinatérias - mais ou menos distantes dos modelos "puros” representados por cada um dos polos
acima mencionados, em relagio aos quais constituiriam formas hibridas - ao longo das quais se
movimentariam com desenvoltura os fiéis.

Roger Bastide escreveu um 8nico artigo especificamente sobre o assunto (1967), no qual
associou a cada estrato social urbano um "tipo particular de espiritismo” (p.4). Teriamos, assim, (a) entre
as classes altas, a transformag3o da "filosofia kardecista" em "ciéncia", adaptando-o a sua mentalidade
intelectualizada; (b) nas classes médias, "um espiritismo religioso” (p.5), composto de "igrejas” (ou seja,
os "centros" e sua disposigio e funcionamento rituais) organizadas pela "dogmatica kardecista”, capaz de
conciliar a "religiosidade brasileira” e o "cientismo” incorporado durante a educago escolar; e (¢) entre
as classes baixas, o "espiritismo de Umbanda", uma religiio nio organizada (sem dogmitica rigida ou
ritualismo cristalizado) que, em relag3o ao "kardecismo”, possui uma énfase ritual muito maior ¢ esth
voltada menos para a assisténcia social € mais para a resolugao, pelos "espiritos de caboclos e negros®, de

6 Como se entende que 2 Umbanda teve origem a partir das préticas kardecistas, 2 maioria dos trabalhos sobre sna hisiéria inctui
informag&es e andlises mais ou menos superficiais acerca dos grupos pioneiros do “Espiritiemo”. E o caso de Brown (1974 e 1985)
e Ortiz (1978).
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problemas sentimentais, males fisicos ¢ dificuldades econdmicas’. Neste ponto, notamos que a exposi¢3o
de Bastide se entrecruza com sua analise das "religides africanas no Brasil" (1971) - ¢ por conseguinte
com a totalidade de sua obra - , para a qual o "espiritismo de Umbanda"” surge, do ponto de vista
historico, a partir da circulagio intensa de pessoas entre cultos de distinta procedéncia e, do ponto de
vista doutrinirio ¢ ritual, como conciliagdo entre clementos do “espiritismo” ¢ do "candomblé",
afastando-se, com isso, da "macumba”.

Os trabalhos de Warren (1968a) ¢ de Renshaw (1969), embora de proporgdes bem diferentes,
cobrem um escopo semelhante do "Espiritismo™ no Brasil. O primeiro faz uma explanag¢&o das idéias de
Kardec ¢ enfatiza que a maioria dos espiritas brasileiros preferiram privilegiar scus aspectos "religiosos".
Isso teria a ver com a extensa presenga de "médiuns curadores” ¢ com o fato dos "espiritos”
desencarnados poderem ser equiparados a "santos catolicos” (se "superiores") ou a "almas penadas” (se
"atrasados"). Em fungdo disso, teria havido uma aproximagio entre praticas espiritas e aquelas
envolvendo tradigdes africanas ou amerindias, expressa em uma crescente apropriagio pela Umbanda de
clementos kardecistas. A monografia de Renshaw (1969) ¢ produto do levantamento e sistematizagao de
uma série de dados estatisticos e bibliograficos ¢ de uma experiéncia de pesquisa sobre centros espiritas
em Campinas e Sio Paulo. Partindo de um quadro da vida religiosa brasileira desde os tempos coloniais,
todo o material € organizado em quatro rubricas: (a) doutrina, onde se contrapde a énfase terapéutica dos
espiritas brasileiros a "perspectiva filoséfica” de Kardec; (b) cultos, onde s¢ analisam as sesstes espiritas,
cuja orientagdo e atmosfera sdo essencialmente "religiosas"; (¢) composigdo social, mostrando-se como o
"Espiritismo" esta associado a grupos em ascensao social e preenche uma série de necessidades de ordem
psicologica e societal; ¢ (d) aspectos organizacionais, com destaque para a existéncia de federagdes,
instituigdes filantropicas e publicagdes editoriais, a partir do que se conclui que o "Espiritismo" no Brasil
¢ menos uma "seita" e mais uma "denominagfo religiosa" em formagdo. Boa parte da tese - assim como
dois outros artigos (1975 ¢ 1976) - ¢ dedicada & determinagdo dos fatores histéricos e socictais que
justificariam a penetragdo ¢ crescimento do "Espiritismo" entre as populagdes urbanas brasileiras.

Por ultimo, o recente ¢ ainda nio traduzido trabalho de Marion Aubrée ¢ Frangois Laplantine
(1990), que ¢ uma espécie de "tratado™ histérico e antropolégico levantado em torno dos caminhos
seguidos pelas idéias de Kardec primeiro na Franga (1850-1914), depois no Brasil (1860-1990) € por
fim na Franga novamente (1920-1990). Aos espiritas brasileiros, o livro consagra duas partes. Na
primeira delas, os autores tragam os antecedentes do movimento espirita € perseguem seus principais
personagens ¢ movimentagdes institucionais no Rio de Janeiro e depois nos outros Estados; na seguinte,
oferecem um panorama geral da composi¢do social e das instituigGes espiritas, discutem a relagio das
praticas espiritas com a Umbanda8, apresentam as virias atividades desenvolvidas pelas instituigBes

7 nainsi, 4 la stratification sociale du Brésil en trois classes, correspondent trois types trés particuliers de spiritisme, dont chacun
exprime les besoins ou les aspirations d'un secteur déterminé de la population” (p.11).

8 Nessa discussdo, o8 antores relomam a idéia de "continuum medivnico" proposta por Camargo. Tal idédia foi criticada, em virtude
de diferentes razes, por Cavalcanti (1983), Goldman (1984) e Bastide (1967).
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espiritas (formas de "manifestagio meditinica”, "estudo doutrinirio”, "medicina espirita”, iniciativas
filantropicas, "arte espirita") ¢ debatem as relagdes mantidas com a Franga ¢ as especificidades do
"Espiritismo" brasileiro (locatizadas em seu cariter "religioso” ¢ "terapéutico” e na natureza dos
"espiritos" que povoam suas sessdes). A obra - que se constitui no mais completo ¢ sistematizado
apanhado de informagdes ja publicado sobre o "Espiritismo" como fendmeno cultural e sociolégico - nio
se vale de nenhuma teoria explicativa geral, mas contenta-se, a par de interpretagdes localizadas, em
demonstrar como

"les spirites brésiliens et frangais continuent de se renvoyer des images, teintées au filtre

kardéciste, de leur cultures respectives dans lesquelles la dépendence culturelle tend a
s'estomper au profit d'un ensemencement mutuel” (p.333).

O cotejo entre esses cinco trabalhos mais gerais sobre o "Espiritismo"” no Brasil confirma, de
modo mais fundamentado, as impressdes mais gerais a respeito da baixa densidade e sistematicidade
dessa literatura: ndo ha questdes explicitas pervasivas ou recorrentes; os debates entre os textos, quando
aparecem, estio sempre em segundo plano, ndo s¢ formou uma "area de estudos" com scus
"especialistas”, no sentido em que eles existem para as religibes afro-brasileiras, para o catolicismo ou
para o pentecosta]ismo9. E, apesar disso, encontramos algo que se apresenta como praticamente
consensual entre esses varios trabalhos: a idéia de que o "Espiritismo™ no Brasil seria ou teria se
transformado em uma "religido”, supondo-se que isso explicitasse seja um contraste com suas raizes e
desdobramentos europeus, s¢ja uma continuidade com uma forma nacional de religiosidade. Trés pontos
aparecem mais recorrentemente para justificar essa posigdo, na medida em que eles serviriam para
caracterizar a vivencia da maioria dos adeptos ¢ a orientagdo de quase todas as instituigdes: (a) a
centralidade do estudo € da moral "evangélicos" no campo doutrinario, em detrimento de preocupagdes
"filosoficas” ¢ questdes "cientificas"; (b) o desenvolvimento de mecanismos "rituais" nas sessoes,
dotando-as da excepcionalidade caracteristicas dos eventos "sagrados”, ¢ de uma forma de relagio com
os "espiritos desencarnados™ que os equipara, em sua fungdo, aos santos catdlicos ou as divindades
africanas; (c) a importancia das praticas terapéuticas, em termos tanto de sua extensa disseminagdo como
de sua presenga recorrente entre os motivos de "conversido", revestidas e interpretadas pelo valor
religioso da "caridade". O interessante é que esses pontos estdo presentes também nos textos sobre a
historia inicial do Espiritismo no Brasil, mostrando como eles marcam suas origens mais remotas, e
podem ser corroborados por toda uma séric de dados etnograficos providenciados pelos trabalhos
monogréﬁcoslo.

9 Note-se, entretanto, que os trabalhos prodnzidos no decorrer da década de 1960 traziam expressas motivages relacionadas ao
intenso crescimento dos adeptos do "espiritismo”, registrado nos censos oficisis que a partir de 1940 comegaram a trazer tabulacSes
sobre "espiritas” (sem distinguir entre "kardecistas” e, por exemplo, "umbandistas").

10 & importante preservar, nesse caso, uma distinglo entre o8 objetivos dos trabalhos de Cavalcanti (1983) e Seiblitz (1979) - que niio
partem da questfio do cardter "religioso” do Espiritismo brasileiro - e os dados etnogréficos apresentados. Cavalcanti (p.22-29)
chega mesmo a fazer uma critica da forma como essa questifo foi formulada, desvencilhando-ge dela por achar que trazia consigo
uma apreciagio "externa” - e, como tal, aprioristica - sobre o objeto de estudo. O contrério acontece em relagio aos textos
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Pontos comuns surgem, para além disso, em um outro nivel de anélise, correspondente 3s
perspectivas mais gerais - seus pressupostos ¢ suas mmplicagdes - que tém sido aplicadas sobre o
"espiritismo”. Ou seja, importa agora demonstrar como o "espiritismo” ¢ abordado segundo referenciais
que, a priori, lhe destinam um determinado lugar entre os fenémenos culturais e sociologicos e lhe
definem um determinado conjunto de relagdes com aqueles que lhe sdo similares ou dissemelhantes. A
percepgao dessas determinagdes - fundamental para que tornemos claras as especificidades ¢ os objetivos
deste trabalho - pode ser tomada a partir do delineamento de duas perspectivas mais gerais, presentes nos
textos resenhados, aqui definidas como "sociologista" ¢ como "cultnralista”. Na primeira delas, sendo o
"espiritismo” uma "ideologia” ou um "sistema cultural”, ha que se explicar as relagdes que entretém com
dominios societarios mais basicos e/ou fundamentais; na outra, trata-se de revelar no "espiritismo" as
marcas de uma "cultura brasileira", tomada como justificativa para explicar sua forma, fungido e
expressdes doutrinarias e rituais.

Comecemos pelas perspectivas "sociologistas”, entre as quais podemos incluir os trabalhos de
Bastide, e em posigdo de destaque, pois suas formulagdes constitiem as de maior repercussio enire
todos os autores aqui mencionados. O autor de As Religides Africanas no Brasil (1971) parte de um
desafio tedrico: como dar conta do fendmeno de “interpenetragdo das civilizagbes" (ou seja, do contato
entre sistemas culturais distintos por sua origem), por um lado, sem desprezar uma analise historica das
"sitnagOes sociais" nas quais ele ocorre €, por outro, sem recorrer a uma dicotornia entre "estruturas” e
"valores", entre "morfologia” ¢ "cultura"? Em outros termos, como dar conta de tal fenémeno
contornando as limitagOes apresentadas seja pelo marxismo (que postularia uma relagio univoca e causal
entre estruturas e valores), seja por um um idealismo (a partir do qual os valores criariam as estruturas),
seja por um antropologismo (preocupado apenas com o nivel dos valores), seja ainda por uma
"sociologia achatada" (que nd3o diferenciaria, segundo seus devidos niveis, estruturas ¢ valores)?
Inspirado em Gurviich e Balandier, Bastide propde entio uma "sociologia em profundidade”, supondo
que entre "estrutura" ¢ "valores" ocorresse uma "dialética” apenas compreensivel por uma analise
efetuada em dois eixos - horizontal (o das relagdes entre as culturas negras ¢ as culturas brancas) ¢
vertical (o das relagdes entre a civilizagio africana e as estruturas sociais em que veio a se inserir). O que
precisa ser ressaltado, a partir desse quadro geral, € a diferenga com que cle s¢ atualiza dependendo da
forma religiosa analisada, passando-s¢ da "dialética” - "candomblé" - para o mais exacerbado
"sociologismo" - "macumba", "umbanda” e "kardecismo".

O "candomblé" ¢ analisado por Bastide a partir da insergdo dos povos negros em um regime
politico-econdmico de escravidio ¢ uma estrutura social dualista. Chegando como escravos ao Brasil e
impossibilitados de manter ou reproduzr a estrutura de linhagens, os megros descobrem "nichos"
(confrarias catolicas, organizagdes de "negros de ganho", dangas domingueiras, eic.) que, se lhes

historiogréficos, explicitamente comprometidos com a demonstrag#io da conversiio do "Eapiritismo" em "religifio”. Esse ponto serd
retomado no capitulo seguinte.
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nessas duas formas religiosas: ao invés do "drama litirgico” presenciado no "candomblé”, a manifestagio
de ressentimentos proprios das classes baixas na "umbanda” € o triunfo de uma moral puritana e racista
por sobre as lembrangas proletarias nas sessdes kardecistas (Bastide, 1967:13-16). Em tais formas
religiosas, a interpretagdo das configuragdes rituais, para o autor, passa necessariamente por uma
"psicologia das classes sociais”.

Através dessa exposigdo - um pouco longa, é verdade, mas adequada a complexidade e¢ A
erudigdo do argumento de Bastide - percebemos como o "espiritismo", de "umbanda" ou "kardecista", é
explicado, em suas conformagdes doutrinarias ¢ suas peculiaridades rituais, por determinages que lhe
sdo externas, localizadas no dominio da "estrutura” ou da "morfologia" sociais. Nesse sentido, eles se
opdem ao "candombl¢", produto de uma inter-relagdo mais complexa entre a tradicio religiosa trazida da
Africa ¢ o lugar ocupado pelos negros nas sociedades escravocrata e liberal. Entretanto, em outro
sentido, a analise da "macumba” e dos "espiritismos" serve para revelar um ponto que tem aplicagdo
geral, muito embora aparega de forma mais sofisticada no caso do "candomblé", a saber: a possibilidade
da realidade social ser dividida em niveis a partir de critérios universais que definem as fronteiras entre
essas varias dimensdes. A tarefa do cientista social ¢ estabelecer as relagdes entre tais niveis, remetendo
sempre a explicagdo dos fenomenos religiosos a mecanismos e processos que ndo lhes sio imanentes,
mas estdo localizados ou referenciados a outras dimensdes societarias. Vejamos como o0s mesmos
principios € pressupostos se repetem nas argumentagGes de outros autores que analisaram o
"espiritismo".

Os trabalhos de Camargo ¢ Renshaw estio igualmente preocwpados com o papel do
"Espiritismo™ no contexto global da "sociedade brasileira", partndo de uma di_amonstraqﬁo estatistica de

“sua insergdo predominantemente urbana. Para Camargo (1961 e 1973), a adesio ao Kardecismo ou 3

Umbanda poderia ser esclarecida por uma "explicagdo funcional" que explicitasse os meios pelos quats
elas se tornam Wteis na "adaptagdo do homem brasileiro 4 vida urbana” (1961:3). Elas teriam assim uma
dupla fungdo: (a) preencher a demanda por terapéuticas tradicionais em um momento em que nem toda
a populagdo estava convertida a medicina oficial e outras religides abdicavam de semelhantes pretensdes;
(b) integrar a vida urbana setores excluidos de suas conquistas sociais € econdmicas ou pouco adaptados
a sua mentalidade, através de uma combinagio de valores éticos (organizados de modo racional) com um
estilo sacral de interpretagdo da vida capaz de satisfazer necessidades intelectuais (explicagdo do mundo),
psicologicas (compensagio) ¢ sociais (rede de contatos humanos). Para Renshaw (1969, 1975, 1976),
embora o "Espiritismo" e a "Umbanda" tenham nascido como movimentos religiosos "desviantes", sua
crescente "legitimagdo” esteve ligada a constitui¢io, por um lado, de relagdes (entre "espiritos” ¢ adeptos,
entre médiuns e clientes) cuja légica (dominio/subordinagdo) reproduz aquelas situadas na base da
formagdo social brasileira e, por outro, de canais de expressio para grupos que, favorecidos pelo
processo de urbanizagio ¢ modemizagdo, ndo se sentiam amparados pelos sistemas culturais mais
prestigiados. Neste caso, a opgdo religiosa pelo "Espiritismo" ou pela "Umbanda” obedeceria a uma
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funcionalidade manifesta em niveis societdrios (impulso para ascensio), familiares (preenchimento de
pap¢is ndo cumpridos pela familia nuclear) e intelectuais (justificativa para situagio no mundo).

Assim, nesses trabalhos a adesdo ao "espiritismo” ¢ sua conformagio geral sio abordadas
segundo a determinagio de necessidades, demandas, caréncias surgidas ou criadas em um nivel
societario, preenchidas ou atendidas por uma opgdo ou vivéncia religiosa. Na verdade, nesse tipo de
perspectiva a natureza dessas relagdes € sempre secundaria ao esquema que supde existirem dominios
isolaveis e exteriores uns aos outros. Desse modo, ha textos em que tais relagdes caracterizam-se ndo por
uma funcionalidade, mas pela simples reprodugio. E o caso de Seiblitz (1979), para quem a pratica da
caridade pelos espiritas que pesquisou ¢ um sinal do "consentimento das posigdes ocupadas pelos
diferentes grupos que compdem uma sociedade” (p.142). Mantendo-se a idéia da divisdo de esferas, o
sentido das determinagdes pode até ser invertido, tal como podemos perceber em algumas partes do
trabalho de Cavalcanti (1983). Procurando escapar ao postulado de que a religiio seria uma expressdo de
outras realidades tidas a priori como mais determinantes, a autora acaba meramente invertendo a
relagdo, sem romper com a légica que a embasa, ao considerar a religiio "wma matriz de produgdo de
valores, de maneiras de pensar e se relacionar com a realidade social mais abrangente” (p.10). Dai a
afirmagio de que o Espiritismo produz ¢ exige um determinado comportamento individual (discrigdo,
sobriedade, controle) "que ¢ caracteristico de segmentos das camadas médias" (p.82). O resultado,
portanto, é uma espécie de "sociologismo" as avessas.

Passemos agora ao argumento "culturalista”, que pretende explicar a conformagio geral do
"Espiritismo" no Brasil por referéncia a uma certa "cultura nacional". Onde a idéia surge de maneira mais
explicita ¢ em determinadas passagens do livro de Aubrée e Laplantine (1990):

"Le spiritisme a la brésilienne se fonde essentiellement sur la croyance en des relations

permanentes entre le monde visible et le monde invisible pouvant en presque toutes les

circonstances étre médiatisées par un tiers. Cette idée [...] nous parait constitutive de la

culture brésilienne, culture de la mediation, qui n'oppose jamais deux entités mais cherche au
contraire toujours a les réunir” (p.185).

Nesse sentido, a mediunidade espirita - com seus corolérios terapéuticos e seus mecanismos de resolugo
de conflitos - ¢ menos um procedimento "experimental” ¢ mais parte de um conjunto muito mais amplo
de praticas, que abrangem o culto aos santos catélicos € o recurso aos orixas e aos eguns. Poderiamos
imaginar - seguindo as indicagdes dos autores - uma espécie de sistema fechado em que o "Espiritismo”
desempenharia simultancamente o papel de reinterpretagdo erudita do popular ¢ de tradugdo para o
popular do erudito. De modo semelhante, é uma "cultura nacional" que pode explicar o fato de os
espiritas brasileiros, em relagio aos europeus, estarem muito mais acostumados a receber "espiritos" de
personalidades célebres do mundo laico e religioso: para compensar um certo desprezo na cultura
brasileira pelas circunstincias historicas, povoa-se com elas 0 dominio do imaginario ¢ do religioso

(p.333).
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A idéia de uma "configurag3o mental brasileira” também é sustentada por Warren (1968a) para
Jjustificar tanto o sucesso da penetragdo do Espiritismo no Brasil quanto sua inflex3o em um sentido
religioso. Os "espiritos” dos kardecistas ndo diferiam de modo substancial de outras entidades presentes
na cultura brasileira desde os tempos coloniais - "almas penadas, santos, encostos, etc. [...], veiculos que
incorporavam os medos € as esperangas inconscientes alimentadas pelos brasileiros no confronto com as
incertezas de um meio bastante hostil” (1984: 58)11. No texto citado, o autor procura demonstrar como
as praticas terapéuticas dos espiritas cariocas do fim do século passado, bem como as teorizag3es
produzidas a partir delas, reproduziam os principios ¢ as formas encontradas nas curas populares
catolicas, nos exorcismos indigenas e nos feitigos africanos. Finalmente, encontramos percepgdes
semelhantes no livro de Damazio (1994), que, em sua apresentagio dos momentos iniciais do Espiritismo
no Rio de Janeiro, enfeixa em torno da dimensdo terapéutica tanto o predomimio de determinadas
facgbes e grupos na principal institui¢do espirita da época, quanto o aumento da popularidade da nova
religido. Assim arremata: "[...] o principal fator da expansdo do Espiritismo, em suas varias vertentes, foi
a pratica da medicina magica arraigada na cultura brasileira” (p.153)12.

Segundo essa perspectiva "culturalista”, o "Espiritismo” teria se configurado em nosso pais
segundo os moldes de uma "cultura nacional” cujo modo de manifestagdo privilegiado seria através de
uma religiosidade ao mesmo tempo difusa e exacerbada. Justamente por esse privilégio a uma dimenséo
auto-referenciada, notamos como um de seus tragos gerais a consideragido superficial de algo a que
poderiamos designar como "contexto” no qual as praticas e grupos analisados s¢ inserem. Apesar da
presenga abundante de informagdes ¢ referéncias a processos sociais mais amplos, no nivel da analise,
eles ndo passam de mero "pano de fundo" diante do qual praticas e grupos espiritas movimentam-se
levados por forgas e dindmicas enddgenas. Em certo sentido, trata-se do oposto ao que encontramos na
abordagem "sociologista", extremamente preocupada com tudo o que seja "externo" ao "Espiritismo”
enquanto fenémeno socioldgico e cultural. Como vimos, no cerne desta perspectiva estava a tentativa de
estabelecer a natureza das relagBes entre distintas esferas da realidade, uma ou vérias das quais podendo
desempenhar o papel de "contexto".

Neste ponto, parece oportuno introduzir alguns elementos de minha problematica, a partir dos
quais tornar-se-ia possivel justificar certas insuficiéncias de ambas as perspectivas aqui comentadas. A
proposta deste trabalho ¢ analisar o "espiritismo" - veremos adiante a partir de quais de suas expressdes -
em um periodo (1890 - 1950) e em um espago (Rio de Janeiro) nos quais percebemos existir (a) uma
proliferagio de discursos a seu propdsito e (b) uma efervescente discussdo acerca de seu estatuto.
Comentemos cada um desses aspectos. Em primeiro lugar, localizamos nesse periodo € espago o
posicionamento de padres, pastores, juizes, juristas, criminalistas, agentes policiais, médicos, psiquiatras e

11 Em outra oportunidade (Warren, 1968b), o mesmo anior procura mostrar como tais crengas predominavam entre a populagio de
Portugal na época da Idade Média tardia.

12 R enshaw (1969) também leva em consideracio "fatores culturais” em sua apreciachio das razdes de introdugtio e disseminaghio do
"Egpiritismo” no Brasil, podendo seu argumento ser perfilado entre os "culturalistas”. Entretanto, pareceu-me mais adequado
mant8-lo entre o8 "sociologistas”, pois s#io as remissSes a "fatores societais” as mais importantes na economia geral de sua andlise,
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jornalistas sobre as crengas e praticas "espiritas”. Ou seja, muito j4 se tinha escrito a respeito do
"espiritismo" bem antes de todos esses autores que observamos acima a titulo de "literatura académica".
E, na verdade, mesmo esse recorte é problematico, na medida em que, por exemplo, um autor como
Bastide incorpora ou dialoga em seus textos com posigdes e concepgdes precedentes. Neste momento,
contudo, o importante € ressaltar que tais posicionamentos ou discursos devem ser tratados nio apenas
como um "conhecimento” sobre os seus objetos, mas também como extremamente reveladores da
natureza ¢ da identidade de seus enunciantes € enquanto constituidos ou geradores de intervengdes
concretas sobre os assim nomeados "espiritas”. O “espiritistno”, nesse caso, pode ser comparado ao
"orientalismo"” da forma como o descreveu Said (1990), ou seja, um conjunto de discursos que diz mais
sobre o proprio "Ocidente" do que sobre o "Oriente" e que foram instituidos a partir de aproximagdes ¢
necessidades concretas advindas da experiéncia colonial. Uma das implicagdes disso consiste na
impossibilidade de entender os caminhos e a conformagao tomados pelos grupos "espiritas" sem levar em
conta o "contexto" em que se inserem - alids, em um sentido radical, nio como algo "exterior® e que ¢
incorporado somente como tal, mas enquanto saberes ¢ intervengdes frente aos quais os "espiritas"
tinham de se posicionar e reagir por estarem com eles concretamente envolvidos.

O segundo ponto pode ser depreendido do primeiro. Todos esses discursos acerca do
"espiritismo"” expressam formulagdes historicamente localizaveis, cujas continuidades e rupturas
correspondem a diferentes definigées do estatuto daquele objeto, como "religido", como "ciéncia", como
"crime" ou como "doenga". A referéncia fundamental - mas ndo exclusiva - dessa discussio sobre o
estatuto do "espiritismo" eram certamente as leis penais e sanitarias que coibiam sua pratica com fins
curandeiristicos. Estando instituida, desde o fim do regime monarquico, a liberdade de crengas € de
expressio religiosas, grande parte dos argumentos se dividiam entre os que, para acusa-lo e deslegitima-
lo, negavam a natureza religiosa do "espiritismo" ¢ os que a afirmavam, para defendé-lo e legitimi-lo. Ou
seja, para compreendermos essa discussdo ¢ suas implicagdes, nio podemos partir de uma "antropologia
da religido" ou de uma "sociologia da religido”, o que suporia uma delimitagdo universal e aprioristica
dos elementos que definiriam saberes e praticas "religiosos"; ao contrario, trata-s¢ de empreender uma
investigagdo antropoldgica da defini¢io social e historicamente construida dos critérios do que seja
"religiio". Estamos diante de uma situagio onde as observagdes de Fry (1982b) sobre o estudo do papel
social de determinadas crengas se aplicam de modo paradigmatico. O fundamental, sugere ¢le, seria
desvendar os processos através dos quais os "rétulos” - nesse caso, o de "espirita” - surgem: onde,
quando, como ¢ nas mios de quem eles sdo inventados ¢ através de quais mecanismos adquirem
legitimidade. Em nossa situagdo, torna-se também fundamental ver como os que se auto-denominam
"espiritas” interferem nesse processo ¢ participam na defini¢do de seus resultados.

Partindo da necessidade de incorporar i analise esses clementos - o8 discursos sobre o
"espiritismo” ¢ a discussdo de seu estatuto - podemos contemplar em nossa revisdo bibliografica mais
dois ou trés textos que versam sobre a questiio. Preferi separa-los do restante em virtude do fato de tais
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trabalhos se proporem a dispensar um lugar central para o "contexto” em que se inserem grupos
"espiritas”, sem, contudo, trati-lo do mesmo modo como o faria uma perspectiva "sociologista". Comego
pela tese de Hess (1987a), cujo objetivo ¢ realizar uma série de "estudos de caso” sobre textos escritos
por pessoas que ele define como "intelectuais espiritas”. Os textos incluem desde o Livro dos Espiritos
de Kardec até varias obras de autores brasileiros (cobrindo quase todo o periodo da trajetdria do
espiritismo no Brasil) que, a partir daquele, procuraram dar conta de diversas problematicas, tais como as
doengas mentais, os fendmenos parapsicolégicos, as terapias alternativas e as segmentagdes do campo
religioso. Para analisa-los, Hess propde a nogdo de "sistema ideologico”, dentro do qual sitnaria as
formulagdes dos intelectuais espiritas, colocando-as em relagdo com as formulagdes de outros
intelectuais, embasados sobre outros sistemas de conhecimento, religiosos ou nio. Sua definigdo de
"sistema ideologico” nos € dada nos seguintes termos: "a society's system of knowledge producers and its
schemes of knowledge [...]. This includes both a cultural system of contrastive differences among the
various knowledge schemes and a social system of relations among actors" (p.6). As posigdes dos
"produtores de conhecimento” dentro desse "sistema ideolégico” seriam definidas pelo resultado de suas
estratégias de legitimagio, as quais consistiriam no esforgo da produgdo de formulagdes que ao mesmo
tempo se definissem como universalmente validas ¢ denunciassem o particularismo de elaboragoes
concorrentes. Na pratica, cada um dos "estudos de caso" empreendidos por Hess toma um determinado
texto de um autor espirita como representativo de um certo estilo de argumentagdo ¢ do tratamento
dispensado a certa questdo, situando-os, primeiro, em relagio ao "movimento espirita” €, em seguida, em
relagdo a discursos informados por concepgbes catdlicas, médicas, paracientificas e socioldgicas,
mostrando, ao final, como as fronteiras de todo o "sistema ideologico” sdo comprometidas por essas
confrontagdes!?.

Outro trabalho € a dissertagdo de Gama (1992), que procura mapear os debates ¢ combates que,
através de teses, jornais ¢ investidas policiais, médicos e espiritas travaram entre 1910 ¢ 1940 no Rio de
Janeiro. Concentrando sua analise sobre os adeptos do "Espiritismo Racional ¢ Cientifico” - uma
dissidéncia do Kardecismo - o trabalho mostra como, em fun¢do daquelas investidas, eles
redimensionaram suas priticas e formularam um discurso que se dirigia a seus oponentes tanto no campo
secular quanto no campo religioso. De seu lado, o discuerso formulado pelos médicos, permeado por
categorias juridicas ¢ psiquiatricas, buscava disciplinar o campo das praticas "espiritas" através do
estabelecimento de hierarquias e fronteiras entre "falsos" e "verdadeiros”, "crentes" e "charlatdes". A
perspectiva adotada, a metodologja seguida ¢ mesmo a maior parte dos dados derivam de um outro
trabalho, o de Yvonne Maggie (1992), que, embora nio se detenha propriamente sobre praticas ou
grupos "espiritas”, discute exatamente os discursos tecidos ao seu redor e as intervengdes deles
decorrentes. Por 1880 mesmo, toma-se fundamental considera-lo neste momento da analise.

13y, Hess (1987b) para um resumo, infelizmente bem empobrecedor, deste trabalho.
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Suas reflexdes (Maggie, 1992 ¢ 1986) partem de uma vasta experiéncia de pesquisa sobre a
repressdo ao "espiritismo” € ao "curandeirismo" que se seguiu ao Codigo Penal de 1890, pensada como o
marco inicial da intervengdo estatal sobre praticas definidas pela "crenga na magia e na capacidade de
produzir maleficios por meios ocultos e sobrenaturais" (1992:22). Sugere-se que a repressio estatal,
mobilizando todo um aparato policial ¢ juridico, ndo se fez contra tal crenga, mas a partir dela, ajudando
a constitui-la, reformuld-la e socializd-la. Através da andlise de dezenas de processos criminais
instaurados entre 1890 e 1940 no Rio de Janeiro e de virios outros casos mais recentes envolvendo
acusagOes a praticas mediiinicas, procura-se mostrar que o que estava em jogo em cada dentincia e em
cada acusagdo eram os critérios que separavam os "feiticeiros” ¢ praticantes da "magia negra” daqueles
que "trabathavam para o bem". A partir desse critério moral - que orientava as persegui¢des - a logica da
crenga era preservada e, mais do que isso, passava a circular ¢ se inscrever nos campos - técnicos
(policial, juridico), cientifico (médico, psiquiitrico, antropoldgico) e jornalistico (grande imprensa) -
onde eram elaborados, por algum motivo, discursos a respeito das praticas espiritas. O resultado era uma
grande arena em que pessoas, praticas, saberes e doutrinas eram colocados em contato de forma
hierarquizada a partir da acusagdo de "feitigaria", ou seja, da provocagdo de maleficios por meios
sobrenaturais. O "feitigo" seria, portanto, uma espécie de operador légico, da ordem da metonimia, a
partir do qual a identidade e a legitimidade de cada um daqueles elementos era definida relacionalmente,
resultando dai as fronteiras que separariam os "bons" dos "maus" “espiritas", "kardecistas" de
"umbandistas”, estes dos "macumbeiros”, e assim por diante. Os processos criminais analisados sfio tidos
como demonstragido de que, no Brasil, "magia e poder se entrelagaram e magistrados, fiis ¢ acusados
sdo tocados pelo mesmo sistema de crengas" (1992:25).

Esses trabalhos adotam perspectivas que permitem contornar as limitagSes localizadas no restante
da bibliografia sobre "espiritismo" no Brasil. De um lado, contemplam os processos ¢ discursos que
conformam o "contexto" das praticas e grupos espiritas; de outro, procuram dar conta da identidade ¢ da
legitimidade - pois € disto que se trata - de tais praticas e grupos através da anilise de processos nos quais
eles estdo concretamente envolvidos, ao invés de dizer que eles expressam, reproduzem, respondem,
preenchem, etc. necessidades, imperativos, estruturas, etc. situados em dominios determinantes e/ou
basicos da vida social. Ambos estio comprometidos com uma visio do que scja "sociedade"
compartithada por este trabalho ¢ que, a meu ver, pode ser melhor explicitada com a ajuda de dois
conceitos: o de "campo" ¢ o de "espago". O primeiro foi formulado no contexto dos estudos da
Antropologia Politica inglesa (Swartz, Tumer ¢ Tuden, 1968) e se opJe a idéia de sociedade como um
sistema integrado pensado através de metiforas organicistas ou mecanicistas. Utilizar o conceito de
"campo" obrigaria, ao contririo, a pensi-la como composta de varias dimensdes cuja integragio nunca
esta dada a priori; cada "campo" abrange grupos, agentes e instituiges que dele participam em fungdo
de processos que determinam seus limites, sua conformagio ¢ sua relagdo com outros "campos”. J& o
conceito de “espago", a partir de uma certa leitura dos textos de Bourdieu (1982 ¢ 1989), permite
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apreender a dimens3o das "lutas de classificagdo” como algo constitutivo daqueles processos. Dado que
as identidades dos diversos grupos sociais sdo estabelecidas em fungio de posigdes relativas - delineando
uma certa distribui¢do dos atributos de legitimidade - e dado que os sistemas simbélicos através dos quais
os agentes concebem sua realidade sdo parte fundamental da situacionalidade que determina suas
identidades, torna-se indispensavel apreender como esses grupos s¢ pensam uns aos outros, colocando
em jogo mecanismos de reconhecimento e representagio. E o que permite pensar, enfim, estratégias
simbolicas de apresentagdo e de representagdo de si como parte fundamental da andlise da conformagdo
de grupos ¢ agentes sociais.

Os trabalhos aqui comentados de Hess ¢ Maggie podem ser, como se disse, lidos a partir desses
conceitos € seus pressupostos, dos quais eles parecem partir ou em que, pelo menos, parecem implicar.
Ainda assim, poderiamos perguntar se, em nome das exigéncias formuladas a partir da radicalizagdo da
perspectiva inerente aos conceitos de "campo" e de "espago" ¢ da propria situagdo historica a que nos
propusemos explorar, as abordagens mencionadas seriam plenamente satisfatorias. A meu ver, fanto o
trabalho de Maggie quanto o de Hess nio conseguem caracterizar com a devida complexidade o
heterogéneo conjunto dos discursos acerca do "espiritismo", distorcendo, por isso, o lugar de seus
objetos € a questdo da sua articulagio. Em parte, isso acontece devido a insisténcia sobre a possibilidade
de enxergar nos casos por eles abordados a manifestagdo de tragos de nossa "cultura nacional”. Nesse
sentido, podem ser perfilados ao lado dos argumentos a que chamamos "culturalistas”, muito embora a
idéia de uma "cultura brasileira” aparega através de caminhos € em niveis bem distintos.

No caso de Hess (1987a), suas limitaghes tornam-se evidentes ao procurar reduzir as
formulagdes dos "intelectnais espiritas” a algo que alternativamente (a) se contrapde as facgdes mais
"populares” do proprio movimento espirita, (b) representa, frente as formulagdes de intelectuais de
outros campos de saber, a totalidade do "movimento espirita” ¢ (c) passa a equivaler, quando oposto as
formulagdes de intelectuais estrangeiros, a "cultura brasileira”. Nao surpreende, assim, que seus "estudos
de caso" revelem o discurso com pretensdes cientificas produzido pelos espiritas brasileiros em seu
carater essencial de mediadores entre o erudito ¢ o popular, entre a ortodoxia e a heterodoxia. Para dar
apenas um exemplo: o recurso de determinado grupo de intelectuais espiritas aos métodos ¢ concepgdes
da Parapsicologia produz um discurso que se coloca como ilustrado ¢ experimental para o interior do
movimento espirita, mas que, diante dos argumentos médicos, coincide com interpretagdes "populares”.
Embora isso invalide qualquer pretensdo substantivante e seja esclarecedor sobre diversos pontos dessas
formulag3es, acaba obrigando que todos os discursos - nio somente os produzidos pelos espiritas - s¢
distribuam segundo uma logica tnica, definida sempre pelos limites entre o cientifico e o religioso, o
erudito ¢ o popular, o moderno e o tradicional. Assim, poderiamos imaginar um universo cujos limites
internos, embora se redefinam constante ¢ mutuamente ¢ se multipliquem das formas mais complexas,
sempre recortam as mesmas identidades, cujo denominador comum ¢é exatamente a idéia de uma "cultura
brasileira" (no que ela tem de mais "tradicional" em relagdo 3 americana ou 3 européia).
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Para Maggie, o conjunto do material submetido a anélise levaria a sustentar que a crenga na
possibilidade de intervengdo sobrenatural se tornara algo extensamente disseminado pela sociedade
brasileiralt. Todo processo de acusagdo, envolvesse ou nio aparatos estatais, reconhecia as duas
propriedades dessa crenga, tal como definida por Evans-Pritchard em seu trabalho sobre os Azande:
explicagdo de infortinios e regulagido de conflitos. Justamente por ser um mecanismo de regulagio de
conflitos, a crenga na magia benéfica ou maléfica serve para legitimar certos grupos em detrimenio de
outros, estabelecendo formas concretas de determinagdio e punigdo dos culpados. Maggie procura
mostrar que, como os adeptos dessas crengas, policiais, juizes, médicos, jomalistas, cientistas sociais
estdo sempre buscando encontrar o "feiticeiro”, um produtor de maleficios - € mesmo que se possa
submeter a crenga a uma "sociologizagdo" (isto ¢, localizar a causa dos maleficios ndo em forgas
sobrenaturais mas na anomia social), as determinagdes se fazem pelas idénticas operagdes de
hierarquizagdo e distingdo proprias das acusagdes de "feitigaria". Saiam legitimados aqueles individuos
Oou grupos que conseguissem convencer nido se¢ tratarem de “feiticeiros", mas sim promotores da
"caridade" e do "bem". "O feitigo, conclui a autora, nio seria sobrevivéncia do arcaismo na sociedade
brasileira. Esta no centro mesmo de sua maneira de pensar contemporanea” (1992: 274) - ou s¢ja, uma
maneira "relacional” de pensar. O "feitigo" ¢, assim, kantianamente erigido a uma espécie de categoria de
pensamento caracteristica da mentalidade brasileira.

As interpretagdes de Maggie fundamentam-se em uma analogia t3o sugestiva quanto
problematica: os processos de acusagdo promovidos por aparatos estatais e por varias modalidades de
discursos eruditos sdo equiparados aos conflitos deflagrados entre fi¢is no ambito de terreiros ou centros
religiosos. De um lado, as denuncias criminais constituiriam muitas vezes prolongamentos de tais
conflitos, como mais um mecanismo para resolvé-los; de outro, a agdo estatal pode ser interpretada como
uma invasdo do dominio religioso que acaba, entretanto, reconhecendo sua forma de regulagio de
conflitos ¢ disseminando-a para os mais diversos espagos sociais. Tudo isso parece fazer sentido quando
colocado do ponto de vista de dentro dos centros ou terreiros religiosos; mas, de fora deles - posi¢do na
qual o pesquisador deve necessariamente se colocar para elucidar "as relagdes entre magia ¢ poder” -
outras perguntas tornam-se pertinentes. Por que razdes juizes, médicos, jornalistas, cientistas sociais, etc.
se interessariam pelas obscuras praticas de "“feiticeiros”, "magos" e "espiritas"? Como suas respectivas
tradi¢des de saber e pensamento sio mobilizadas em fungio da formulagio de um discurso acerca de tais
praticas e de tais sujeitos? E se tais discursos estio relacionados a determinadas formas de intervengado
sobre seu objeto, qual a légica que rege sua articulagio em torno de agdes concretas? Afirmar que essa
articulagdo ter-se-ia dado pelo "feitigo™ sem responder cuidadosamente as questdes anteriores equivale a
inverter o caminho da investigag&o.

Um dos objetivos deste trabatho ¢ exatamente apreender, em suas especificidades ¢ em sua
relativa autonomia, os diversos discursos que se teceram a propdsito do "espiritismo”, reconhecendo

14 Egga idéia tem gido colocada também a partir de outres abordagens sobre a "cultura brasileira” - v. Velho (1991) e Da Matta (1991).
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neles dimensdes essenciais para a definigio do estatuto e dos destinos dos grupos e¢ das praticas
"espiritas". A idéia é que a anilise se construa ao mesmo tempo como uma "arqueologia" ¢ uma
"genealogia” desses saberes, segundo o significado que lhes empresta Foucault (1986 e 1979). Ou seja,
trata-se de apreendé-los, em primeiro lugar, em sua articulagdo interna, localizando seus enunciantes € 08
objetos dos enunciados, e, em seguida, de relaciona-los a situagdes, institucionais ou n3o, historicamente
localizadas que definiam as condigdes sociais de possibilidade desses discursos. Metodologicamente, uma
maior énfase foi dada ao primeiro dos aspectos, através do rastreamento de autores ¢ de textos ou
documentos e da analise de suas formulagdes no que dizia respeito ao "espiritismo”, onde se procura
chegar tanto a0 modo como estabelecem seus objetos, quanto aos conceitos que s3o acionados ou
formulados para designa-los. Entretanto, ¢ impossivel elidir que esse saber se constituia através de uma
relagdo que podemos designar como "dominagio”, "poder” - o termo pouco importa, € sim a percepgdo
de que os sujeitos e praticas sociais enquadrados por esses discursos se siftuavam em espagos perpassados
por problematizagGes elaboradas por atores ¢ instituigdes sociais reconhecidos para fazé-lo: foi isso que
permitiu que o "espiritismo” fosse feito "heresia" para um poder religioso, "fen6meno” para um poder
cientifico, "crime"™ para um poder judiciirio, "doenga” para um poder médico, "noticia” para um poder
jornalistico.

Essa gama variada de discursos tem como marco fundamental, sendo de sua constituigdo,
certamente de sua profusdo, a criminalizagio, a partir de 1890, de diversas praticas - “espiritas",
"magicas", "adivinhatérias" - em virtude de suas pretensdes "curandeiristicas” representarem um perigo
para a "satde publica". A "satide piblica" passava, desde entdo, a se apresentar como um campo em que
se cruzavam as discussdes sobre a "liberdade religiosa" - uma das promessas do regime republicano
recém proclamado - com aquelas sobre a restrigio do exercicio de certas profissdes, como a medicina,
aos formados pelo saber académico. Nesse sentido, podemos considerd-la como uma referéncia
fundamental para pensar a articulagdo e as implicagBes dos varios discursos que se teciam a proposito do
"espiritismo”. Ao invés, entdo, do jogo cambiante entre o "erudito” ¢ o "popular” ou do "feitigo" como
"operador logico", a "saude pablica” como espago de preocupagdes e intervengdes que se deparavam
com uma miriade de comportamentos ¢ praticas ilegitimas ¢ oficiosas. Dal ter se tornado necessario todo
um esforgo de investigagdo nessa diregio, buscando apreender a conformagio institucional € os pontos
de reflexdo e intervengdo privilegiados desse campo, algo que se procurou fazer através de uma
compilagdo das principais leis ¢ regulamentagdes da administragdo estatal ¢ de um apanhado das
informagdes e interpretagSes oferecidas pelos varios autores - antropdlogos, sociologos € historiadores -
que se debrugaram sobre essa questdo.

Com respeito propriamente aos diversos discursos, buscou-se cobrir aqueles elaborados a partir
de locus de maior significincia em termos sociais, ou seja: (a) discursos médicos, em sentido amplo
(formulados por profissionais ou instituicdes médicas ¢ psiquidtricas); (b) discursos propriamente
juridicos (formulados por advogados, juristas, criminalistas); (c) discursos jornalisticos (reportagens e
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enquetes feitas por reporteres de jomais da grande imprensa); (d) discursos estatais, distribuidos entre
seus aparatos judicidrios (agentes policiais, procuradores, juizes) ¢ seus aparatos assistenciais (nas ircas
da "saude plblica” ¢ da "assisténcia social"). Em todos o0s casos, tratava-se de perseguir um saber que se
produzia a partir de uma certa aproximagdo com o "espiritismo", procuranto captar as continuidades e
transformagdes do modo como franspareciam em suas categorias ¢ conceitos fundamentais. Por outro
lado, as condigdes com as quais se apresentavam esses discursos exigiam uma atengdo diferenciada.
Assim, enquanto, por exemplo, certos deles foram abordados com maior profundidade por remeterem a
todo um arcabougo tedrico e institucional, outros, n3o se constituindo senio de documentos, notas,
noticias, s6 adquiririam sentido se referenciados a determinadas praticas e situagdes institucionais. Além
disso, a presenga de cada um desses discursos nos argumentos "flutua" em fun¢io de sua importincia e
relevincia para dado contexto historico. Por ultimo, estabeleceu-se como ponto final de anilise a década
de 1940 por ser esse justamente o periodo em que se nota um desvancscimento na amplitude € na
densidade dos discursos a respeito do "espiritismo", cujas razoes espero que fiquem esclarecidas no
decorrer do trabalho. Manteve-se como referéncia a cidade do Rio de Janeiro, especialmente enquanto
espago de intervengdo (pois em alguns casos sio analisadas formulagdes de pensadores radicados em
outros Estados), por motivos totalmente arbitrarios, ¢, embora seja plausivel esperar que outras situagGes
tenham sido influenciadas pelo caso carioca, advirio que a este se aiém as conclusdes deste trabalho.
Impde-se neste momento um esclarecimento sobre a exclusio, conforme s¢ deve ter depreendido
do paragrafo acima, de discursos formulados por agentes ou instituicdes propriamente "eclesiais",
catolicos ou protestantes. Na verdade, o privilégio ao campo da "satide publica" acabou automaticamente
deslocando para um ultimo plano acusagdes "teolégicas". Mas, de qualquer maneira, havia uma outra
ordem de motivos para detxa-los de lado, estes, acredito eu, menos arbitrarios. No periodo delimitado
para a analise, 0s ataques ¢ acusagOes ao "espiritismo" feitos em nome de uma determinada confissdo
religiosa foram reduzidos se comparados com aqueles promovidos em outros momentos. No caso do
catolicismo, isso vale tanto para o periodo imediatamente anterior, quando seu estatuto de "religido
oficial" legitimava condenagdes através de pastorais e artigos na imprensa, quanto para o periodo
imediatamente posterior, quando os ataques ao "espiritismo” ¢ a "umbanda" tomam a forma de
"campanhas"13, HA, entretanto, outro ponto que é tio fundamental quanto o que foi mencionado:
exatamente nesse interim, as condenagdes religiosas passam a incorporar entre scus argumentos
acusagdes forjadas em outros campos de saber, com especial destaque para o "cientifico". Ou seja, sem
deixar de recorrer 4 acusagio de "heresia" - por ser uma traigdo aos ensinamentos biblicos, por envolver
praticas reprovaveis como a "necromancia” ou ainda por dar ocasifo a "manifestagdes demoniacas” - que
permanece como uma espécie de argumento ultimo ou especifico, padres e pastores valorizam e
afeigoam-se ao discurso de médicos e psicologos para provar a falsidade, a frivolidade ou o perigo das

15 para o periodo anterior & 1890, ver os comentérios e as referéncias existentes no decorrer do capitulo seguinte; para o periodo
posterior a 1950, v. Ortiz (1978), Brown (1974) e Hess (1987a e 1987b).
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préticas "espiritas"16, E de esperar, portanto, que uma analise especifica sobre os discursos eclesiais
torne-se mais iluminada a partir dos apontamentos feitos neste trabalho.

Dos discursos passemos as intervengdes. As agdes repressivas instauradas a partir da
criminalizagdo das praticas "espiritas" - consubstanciadas em investidas de funciondrios de aparatos
estatais ¢ na abertura de inquéritos policiais ¢ de processos judiciais - constituiram as implicagdes mais
concretas da preocupagdo generalizada em torno da questio da "satide publica". Enquanto tal elas foram
integradas como parte fundamental da analise e seu valor pode ser avaliado por uma sére de razdesl’. A
primeira delas tem a ver com o fato de estarmos diante de um enconiro entre os varios personagens e
vozes que se pretende analisar ao longo do trabalho. Sua presenca € ali percebida seja diretamente,
como € o caso de policiais, peritos, advogados, juizes e "espintas", seja indiretamente, quando se fazem
referéncias a opinides de médicos ou outros intelectuais e a matérias jornalisticas. Entretanto - ¢ aqui
entro em uma segunda ordem de motivos - ndo se trata de um encontro qualquer, mas de um momento
explicito de conflito, moldado por uma situagdo de evidente assimetria: ha acusados € acusadores,
colocados em tal relagdo em virtude de determinadas leis - que os primeiros teriam supostamente
infringido - ¢ determinadas competéncias - que garantem aos ultimos a legitimidade da deniincia. A agdo
repressiva revela, assim, a relagdo de poder a que estavam sujeitos os "espiritas”.

Em terceiro lugar, a analise das agdes repressivas € importante porque permite problematizar ¢
trabalhar com a questdo da articulago entre os varios discursos ¢ personagens nelas envolvidos. Ou seja,
se, por um lado, ¢ necessario investigar tais discursos em sua articulagdo interna, em seus locus
especificos de produgdo ¢ em sua relativa autonomia, por outro, trata-se de perguntar como eles se
articulam em situagOes concretas - e, para isso, inquéritos policiais € processos criminais s3o um
instrumento privilegiado. Ndo se pode, contudo, esquecer que tais situagdes de encontro e de conflito se
fazem segundo certas regras que condicionam o lugar de cada personagem ¢ os argumentos passiveis de
serem utilizados. Dominar tais regras torna-se imprescindivel para entendermos o modo como se
produzem, se desenrolam e se desfecham esses embates. Isso nos leva a uma outra justificativa - a quarta
delas: através desse material podemos avaliar a eficicia de determinadas acusagdes, segundo o lugar do
qual elas partem, os sujeitos a que se dirigem, os recursos que mobilizam e os termos em que se fazem.
Embora seja sempre dificil avaliar sua representatividade em relagio ao conjunto total em que se
inserem, as informagdes que conseguimos juntar sobre a conversdo de uma disposigdo legal em deniincia

16 O Hvro de Kloppenburg (1960) é um bom exemplo dessa apropriago, como se pode notar pela sequéncia dos argumentos
utilizados para deslegitimar o “espiritismo”: (a) fendmenos sfio fraudulentos ou decorrem de iluséio; (b) podem ser a manifestacfio
de perturbag8es patologicas; (c) podem ser explicados pela Parapsicologia; (d) podem ser produtos de manifestacSes dernoniacas,
(e) sua doutrina deturpa os ensinamentos cristfios. A aproximagio de intelectnais catélicos com as concepgdes da Parepsicologia é
tratada por Hess (1987c).

17 A utilizagfio de processos criminais e inquéritos policiais como material de pesquisa tem sido feita especialmente por historiadores
(Bérig Fausto, Crime e cotidiano, S.Paulo, Bragiliense, 1984; Sidney Chaloub; Lar, trabalho ¢ botequim, SPaulo, Brasiliense;
Bretas, 1988). Mas vérios estudos antropolégicos (M. Correa, Morte em Familia, S.Paulo, Brasiliense, 1983; Maggie, 1952) tém
recorrido a tais fontes. As razdes que listo para justificar a utilizaclio desse material foram, em parte, formulades a partir dag
reflex8es metodoldgicas elaboradas por alguns desses trabalhos.
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¢ a sua concretizagdo em uma condenagdo penal ajudam a esclarecer sobre as implicagdes concretas
dessas agdes repressivas.

Por fim, a andlise de agdes repressivas oferece a oportunidade de observarmos a constituigdo de
um certo saber, circunscrito pelas condigdes anteriormente expostas - ou seja, em um contexto
relacional, onde estio envolvidos varios personagens; configurado segundo uma relagio de poder; sujeito
a certas regras que regem a articulagdo daqueles personagens; e delimitado por um certo inicio e um
certo desfecho. Isso ¢ mais evidente no caso de policiais e juizes, que devem se posicionar explicitamente
em tais situagdes, mas permanece valido para o saber médico, quando, por exemplo, sdo elaboradas
pericias especializadas. Certamente, n3o se trata de formulagdes tio sistemdticas quanto aquelas
produzidas em outras condigdes, mas que s3o importantes justamente por estarem constantemente
tentando aplicar em uma situagiio especifica ¢ concreta concepgdes ¢ raciocinios de validade mais geral.
Se isso, de um lado, serve para revelar quais s3o essas concepgdes e raciocinios - orientando assim nossa
investigagdo sobre cada um dos discursos em sua relativa autonomia -, permite que apreendamos a forma
com que se faz aquela especificagdo, com suas implicagbes e regularidades. Em certos casos, como no
discurso policial e, em parte, no juridico, o saber constituido a partir de agdes repressivas ¢, na verdade,
absolutamente fundamental para a sua conformagdo mais geral.

Estes seriam, portanto, o8 cinco motivos que justificariam a andlise de documentos ¢ textos
referentes a agOes repressivas promovidas pelos aparatos estatais responsaveis pela fiscalizagdo dos
assuntos relacionados a "saude publica”, tal como eram os do "espiritismo”. Em termos mais concretos, a
investigagdo desse material fez-se¢ em trés niveis diferenciados. Em primeiro lugar, um levantamento
meramente quantitativo dos processos criminais instaurados com base em certos artigos do Codigo Penal
no periodo entre 1890 e 1940, procurando com isso reconhecer e localizar os periodos nos quais as
agBes repressivas foram mais ostensivas ou intensasl8. Em seguida, aproprici-me dos dados
sistematizados pelos trabalhos de Yvonne Maggie (1992) e Ana Licia Schritzmeyer (1994), ambos
elaborados em torno de agdes judiciais relacionadas aos mesmos crimes contra a "sadde pablica" a que
correspondiam os artigos acima mencionados. Esse material foi utilizado em diversos momentos de
minha andlise, ora como "dado bruto", ora como referéncia implicita, especialmente para esclarecer a
atuagio ¢ o discurso dos agentes policiais e juridicos. Por ultimo, localizou-se alguns processos e
inquéritos especificos e realizou-se em torno deles uma analise minuciosa de sua instauragdo, seu
desenrolar e seu desfecho.

A selegdo desses processos especificos orientou-se por critérios que revelam uma outra dimensdo
deste trabalho: seus réus sdo diretores, funcionarios ou pessoas por algum motivo ligadas a "Federagio
Espirita Brasileira”. Trata-se de uma instituigdo fundada em 1884 no Rio de Janeiro por um grupo de
adeptos ¢ propagadores da doutrina espirita de Allan Kardec ¢ que hoje se intitula a "Casa-Mater do
Espiritismo Brasileiro”. A "Federagdo Espirita Brasileira" sempre funcionou como um "centro”,

18 Og resultados estfio dispostos em gréaficos apresentados nos Anexos, aos quais farei referéncia a0 longo do texto.
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promovendo sessdes religiosas ¢ outras atividades de propaganda e de cariter assistencial. Por
mecanismos ¢ razdes que analisaremos ao longo do préximo capitulo, depois de alguns anos ela se
arroga a dupla missdo, diante do conjunto dos grupos e dos adeptos "espiritas” do Rio de Janeiro ¢
mesmo do Brasil, de orienti-los doutrinalmente e representi-los institucionalmente. O outro objetivo
desta dissertagdo ¢ exatamente acompanhar a trajetoria da "Federagdo Espirita Brasileira" durante o
periodo transcorrido entre sua origem e o ano de 1950, enfocando, da maneira mais abrangente possivel
(e por conseguinte perdendo a riqueza dos detalhes), tanto suas atividades e a dinimica existente entre
elas, quanto seu discurso, apresentado em seu duplo carater de definidor do "espiritismo" e de orientagdo
doutrinaria que tem como correlato determinada ligagdo com outros grupos "espiritas” e nfo "espiritas”.
O ano de 1950 como marco do final da analise € totalmente arbitrario ¢, embora seja um momento em
que ocorrem definigdes importantes na histéria da instituigdo, acompanha o marco estabelecido para os
discursos "externos" sobre o "espiritismo"19.

A "Federagdo Espirita" editava um periddico, chamado Reformador, que lhe servia de orgao
oficial de divulgagdo. Sua circulagao dava-se especial mas n3o exclusivamente entre os socios da
"Federagdo" ¢ algumas centenas de assinantes. Em suas paginas eram publicados artigos doutrinérios,
orientagdes diversas a grupos ¢ adeptos, informagoes sobre a "Federagdo" (deliberagdes da diretoria,
noticias sobre sessdes, quadro das atividades), réplicas a ataques ao "espiritismo” pela imprensa,
transcrigdes de "mensagens mediunicas", noticias sobre os grupos espiritas no estrangeiro (especialmente
da Europa), tradugdes ¢ transcrigdes de obras doutrinirias ¢ romances "espiritas”, e outros assuntos
voltados para "a propaganda, [...] ¢ o desenvolvimento e defesa da doutrina" (Cirne, 1935). Por sua
riqueza em termos de informagBes ¢ por ser definido como oOrgdo oficial da "Federagdo Espirita
Brasileira", o Reformador tornou-se uma valiosa ¢ fundamental fonte de pesquisa. Afravés da consulta
aos exemplares correspondentes ao periodo entre 1883 e 195020, pude utilizar as informagdes obtidas
em trés diregOes distintas. Primeiro, enquanto manancial de dados etnogrificos, que serviram para

19 No periodo entre 1884 e 1950, existiram outras entidades com os mesmos objetivos e 0 mesmo cardter que a "Federaciio Espirita
Bragileira”, mas, ao que tudo indica, nenhuma e superou em termos de importéncia e implicag8es. Perduraram, entre 1895 e 1898, a
"Uni#io Spirita de Propaganda do Brezil” e, entre 1926 e 1949, a “Liga Espirita do Brasil”, ambas filiadas  doutrina kardecista. Além
disgo, em 1912 formou-se um grupo diszidente, que sendo "espirita”, nfio seguia a doutrina kardecista - tratava-se do "Espiritismo
Racional e Cristfio", depois transformado em "Racionalismo Cristfio”, nome que detém até hoje. Para as concepgBes dessa fac¢io
dissidente do "espiritismo”, v. Gama (1992: 40-106). Embora haja referéncia a todsas essas instituicSes no decorrer do texto, elas néo
serfio objeto de interesse direto.

20 para og nimeros correspondentes a0s anos 1883-1925, a consulta foi feita exemplar a exemplar; quanto ao restante, restringiu-ge a
consulta aos relatérios anuais elaborados pela diretoris, que traziam um balan¢o das principais atividades e ocorréncias. A
publicagfio do Reformador foi praticamente inintermpta durante esse periodo e a revista existe até hoje. As principais modificactes
foram o anmento do niimero de péginas a partir de 1903 (de 4, formato jornal, para 16 pégines, formato revista) ¢ quanto a
periodicidade, que era quinzenal até 1939 e passou desde entfio a ser mensal. A consulta foi feita junto 8o setor de periédicos da
Biblioteca Nacional, que dispSe da colegfio quase completa do Reformador, faltando apenas, salvo uma ou outra lacune menor, os
exemplares correspondentes aos anos de maio/1892-margo/1893, 1901, 1904, 1905, 1920 e 1942. Devido ao mal estado de
conservago de boa parte da colegfio, 86 pude acessa-la depois de muita insisténcia e dos exemplares terem sido submetidos a uma
limpeza (alguns estavam contaminados com fungos). A "Federagfio Espirita Brasileira” possui, em sua sede stual em Bragilia, uma
biblioteca, cujo acervo parece, segundo fui informado, niio estar disponivel para consulta No Rio de Janeiro, onde a "Federagiio"
mentém ginda uma sede, ha uma "sala de leitura”, cujos horérios de atendimento sfio bem restritos mas que dispSe de um bom
volume de obras; finalmente, a "Unifio das Sociedades Espfritas do Estado do Rio de Janeiro®, entidade federativa de &mbito
estadual, possui uma biblioteca, mas ela esteve fechada para reformas durante todo o ano de 1994.
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complementar ¢ corrigir aqueles oferecidos pela historiografia, académica ou nio, existente sobre o
"espiritismo"21, Segundo, enquanto /ocus do discurso oficial de um grupo identificado como “espirita”,
discurso que, como os demais, também apresentava uma certa articulagdo interna, se pautava por um
determinado conjunto de categorias e se produzia a partir de dadas praticas e atividades. Nesse sentido,
as informagdes obtidas também vieram a se juntar com outras que apareciam em livros ¢ documentos
publicados pela diretoria da FEB (1904, 1907a, 1907b, 1912) ou de autoria de alguma das pessoas que
lhe eram ligadas (Menezes, 1939; Imbassahy, 1935 e 1946; Xavier, 1938; Ribeiro, 1941). Terceiro,
enquanto uma espécie de "indice" a partir das quais podiamos perceber que eventos ou processos mais
amplos chamavam a atengdo dos "espiritas” e com quais personagens eles dialogavam; ou seja, quais
ecram as referéncias que, mesmo sendo "externas", s¢ tornavam objeto de preocupagio e
problematizagdo.

Boa parte dessas referéncias versava sobre acusagdes feitas ao "espiritismo", de fundo religioso
ou ndo, pelos mais diversos atores sociais. E entre elas estavam relatos de agOes repressivas acionadas
legalmente por funcionarios estatais contra as atividades da "Federagdo Espirita Brasileira”, ocorridas no
decorrer das quatro primeiras décadas deste século22. Como foi mencionado, procurou-se fazer uma
analise minuciosa sobre tais agOes repressivas a partir dos documentos produzidos por suwa ocasido:
quando e em que situagdes "espiritas” ligados d "Federagdo” foram acusados, por quem foram
denunciados € em que termos, quais 08 tramites utilizados para o encaminhamento das devidas medidas
legais, quais os argumentos utilizados pelos acusados para se defenderem e quais os termos ¢ os
resultados das sentengas. Buscando responder a essas questdes, a andlise considerava cada um dos
aspectos, mencionados anteriormente, que faziam parte de toda agfio repressiva, ligando-os agora as
estratégias € aos posicionamentos tomados pelos "espiritas” e perguntando-se sobre o seu lugar na
articulagdo dos varios discursos tecidos a proposito do "espiritismo".

O desafio, nesse caso, consistia em apreender os modos dos quais sc utilizaria um grupo,
colocado a principio em uma posigdo desfavoravel numa relagdo de poder, para intervir na economia
dessas relagdes € com isso resituar-se em seu interior, garantindo assim a continuidade de suas praticas e
a legitimidade de seu discurso. Desafio porque muito raramente essa questio é colocada ou enfrentada
nos trabalhos que partem de perspectivas foucaultianas, as vezes porque cla simplesmente nio encontra
lugar diante de situagdes envolvendo grupos que, sofrendo os efeitos de dispositivos de poder, ndo t€m
voz ou recursos de resisténcia ("menores”, "doentes", "loucos”, "prisioneiros”, "colonizados",
"primitivos", etc.). Ndo se tratava, entretanto, da nossa situagio de pesquisa, pois, como veremos, a FEB
podia tanto se defender diante de um delegado de policia ou um juiz de Direito, quanto se contrapor as
acusagOes através da imprensa. Com isso, 0 perigo a evitar seria exatamente o oposto, ou seja, conceber

21 5obre a historiografia académica, v. o8 textos citados na revisio bibliogréfica. Quanto & historiografia produzida por intelectusis
espiritas, utilizei ag biografias de Wantuil (1969) e os livros de Abreu (1981), Soares (1963), Cime (1935) e Godoy (1981) .

22 Foram localizados processos criminais nos anos 1904, 1905, 1908 e 1937, cujas pegas foram consultadas no Arquivo Nacional.
Outros inquéritos e processos civeis foram instaurados em 1914, 1918, 1921, 1922 e 1925, localizados através de referéncias e
fragmentos publicados no Reformador ou livros escritog por médicos.
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os efeitos das agdes repressivas simplesmente a partir de uma espécie de "fisica social”, conforme a qual
a coesdo interna de um grupo seria tanto mais intensa quanto mais prementes as pressdes externas que
enfrenta. Reduzir o argumento a isto equivaleria simplesmente a desprezar pelo menos dois pontos
essenciais: através de que discurso uma identidade teria sido afirmada ou consolidada ¢ de que modo
essas redefinigoes e movimentos atuam sobre a conformagdo de todo o campo das praficas "espiritas",

A idéia sobre a qual se assenta este trabalho procura manter constantemente unidas suas duas
principais dimenses: o mapeamento do conjunto dos discursos e das intervengdes sobre o "espiritismo”
¢ 0 acompanhamento da trajetoria ¢ da conformagdo de um grupo especifico de "espiritas". A analise
insere-se exatamente no cruzamento desses processos, lugar a partir do qual aparecem como
indissocidveis 0 modo de intervengdo desses "espiritas" nas agdes repressivas de que 830 objeto € os
efeitos sobre sua identidade e trajetoria dos discursos que lhes sfo "externos”. As aspas s30 necessarias
porque o que se trata de elucidar sdo exatamente as regras da circulagio desses discursos, como a partir
de condi¢des diferenciadas de produgdo ¢ de caminhos especificos eles podem se entrecruzar ¢ se
sobrepor, ser apropriados e reinterpretados. Isso pode ser percebido nas formulagdes médicas que muitas
vezes se valem de argumentos juridicos; ou nas formulagdes juridicas, quando elas recorrem a categorias
médicas ou forjadas pela pratica policial. O mesmo vale para a "Federagdo Espirita Brasileira”, que se
utilizard de varios argumentos tanto para definir a sua forma de entender a prética da doutrina "espirita”
quanto para elaborar o discurso em que estardo revestidas suas orientagdes dirigidas ao conjunto dos
grupos ¢ adeptos "espiritas”. Em nenhum momento isso fica mais claro que em seus contatos e
negociagdes com os agentes dos aparatos estatais responsaveis pela regulagdo do campo da "saude
publica", diante dos quais aquela instituigio se colocou ora como infratora, ora como aliada. Perseguindo
os destinos de um grupo "espirita" especifico chega-se, ao fim, aos processos e critérios que levam a
definigdo de todo um campo de praticas e crengas, divididas segundo seu grau maior ou menor de
legitimidade.

Ao comentar o excelente trabalho de Beatriz Gé6is Dantas (1988) sobre a construgdo e a
utilizagdo da idéia de "pureza nagd", Peter Fry (1988) salienta que sua contribui¢do teria sido:

"mostrar que a configuragdo das religides qfro-brasileiras [se da] através de uma série de

aliangas e conflitos que entrecruzam as fronteiras entre senhores, escravos, politicos,

psiquiatras, policiais, homens poderosos de negdcios, pais e mdes-de-santo, padres e

antropologos. E na justaposi¢do das posigBes ideolégicas e tedricas destes e outros atores

sociais que se constitui a cada momento o panorama das formas religiosas denominadas ‘afro-

brasileiras' (p.15).

O objetivo de Dantas (1988) ¢ exatamente perseguir o modo como se chega e se sustenta a exaltagdo de
uma determinada tradigio africana no ambito da regido Nordeste através de caminhos que sec
entrecruzam, apontando, de um lado, para os esforgos de toda uma corrente de intelectuais e, de outro,
para grupos religiosos que tomam ¢ assumem a "fidelidade a Aftica" como um sinal identitario23. Minha

23 0g argumentos desse trabalho sfio recuperados 80 longo do Capitulo IV.
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pretensdo ndo € outra sendo chegar a resultados semelhantes em relagdo ao "espiritismo”, no caso
especifico do Rio de Janeiro para o periodo anterior a 1950. Alids, nio me parece totalmente casual que
se tenha encontrado uma perspectiva de andlise proxima aquela que estou propondo justamente no
campo da bibliografia recente sobre as "religides afro-brasileiras"24. Pois sio essas expressdes culturais
que, ainda hoje em dia, em diversos dominios da sociedade brasileira, enfrentam dificuldades e
hostilidades de reconhecimento e legitimag3o: lugar do sacrificio, da desordem, do maleficio, enfim de
tudo que poderia macular o conceito de uma diafana "religifo”. Essa condig3o, embora ndo fosse tomada
enquanto objeto, transparecia claramente na maior parte dos estudos que, desde Nina Rodrigues, vinham
sendo feitos sobre os cultos afro-brasileiros. Mais recentemente, varios trabalhos tém procurado
exatamente problematizar essa condigdo, procurando enfoca-la através de perspectivas que contornem as
tradicionais "antropologias da religiio". Ao prestar atengdo para a situagdo ocupada pelo "espiritismo" no
periodo enfocado por este trabalho - em muitos sentidos analoga a que estao submetidas, atualmente, as
"religides afro-brasileiras" - fiquei igualmente convencido de que a investigagio a ser feita nio deveria
partir das questdes de uma "antropologia da religido”, mas sim demonstrar a construgio politica de um
significado ¢ de um campo de intervengdes.

E nesses termos, entio, que podemos definir a perspectiva seguida por este trabalho. O material
ao qual ¢la se aplica ¢ sobre o qual ela s¢ constrdi ji foi mencionado. Talvez valesse a pena voltar a fazé-
lo de modo mais sistemético. O nd de toda a investigagdo sdo os registros produzidos a partir de agdes
repressivas, corporificados em processos criminais ¢ inquéritos policiais, que constituem documentos
que, a seu modo, juntam os diversos discursos e localizam as distintas formas de intervengdo sobre o
"espiritismo”. Em torno dele se disporiam as diversas outras areas de investimento: de um lado, (a) para a
trajetdria e as atividades da ''Federagiio Espirita Brasileira', bem como para as formulagbes em seu
nome externadas, informagdes retiradas da historiografia académica ¢ "nativa", de publicagbes da
instituigdo ou pessoas a cla ligadas e, especialmente, da colegdo do Reformador; de outro, (b) para o
campo médico, comentaristas sobre a historia da disciplina, livros ¢ artigos escritos por médicos e
psiquiatras, pericias especializadas sobre criminosos ou vitimas, e documentos de associagbes
profissionais como a "Academia Imperial de Medicina" ¢ a "Sociedade de Medicina ¢ Cirurgia do Rio de
Janeiro"; (c) para o campo juridico, pareceres € comentarios publicados em forma de artigos ou livros e
decisdes editadas em importantes revistas de jurisprudéncia; (d) para o campo policial, portarias,
relatérios € documentos elaborados pela Chefatura; (¢) para o campo jornalistico, noticias, reportagens,

24 Além dos trabalhos de Dantas (1982 e 1988), tive oportunidade de consultar os de Maggie (1975), Montero (1983) Birman (1985),
Seiblitz (1985), Contins (1983), Contins e Goldman (1985), Goldman (1985), Fry (1982s).
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enfrevistas e "enquetes” sobre o ‘“espiritismo"”. Finalmente, procurou-se também apreender a
conformagdo institucional dos servicos sanitarios e assistenciais da Corte ¢ depois Distrito Federal,
através do recolhimento e andlise de legislagBes e regulamentagdes ¢ o acompanhamento da literatura
académica existente sobre o tema.

Nao tendo a formagao, nem o preparo de historiador, é provavel que em minhas analises ora s¢
enconirem momentos onde o tratamento dispensado ao material ndo seja o mais candnico e indicado, ora
se ressinta a auséncia de uma contextualizagfo socio-politico-econémica mais ampla. Espero que o fato
de se debrugarem sobre fontes na maior parte inéditas e de procurarem revelar novas dimensGes de
outras ja visitadas compense essas possiveis falhas. No mais, é preciso admitir que essas falhas e
mperfeigées fagam parte da incursdo, cada vez mais tentada, de antropdlogos por campos ¢ materiais
pouco frequentados até ha algum tempo atrds. Em meu caso, dela nio resultou apenas a inseguranga
diante da necessidade de dar conta de formulagdes e linguagens com as quais tinha pouca familiaridade,
como também uma certa "nostalgia" dos “nativos" com os quais a Antropologia esta acostumada a lidar e
pensar. Confesso que senti falta do arrebatamento sempre mencionado do enconiro com o "outro", e
percebi que o sinal marcante dessa "alteridade™ nfo era o seu intrinseco exotismo - pois nds antropélogos
somos sempre treinados para produzir essa "alteridade" a partir das situagdes as mais familiares - mas sim
o inegavel peso de sua "contemporaneidade"”. Dai que a comparagdo entre a "pesquisa de campo”, com
sua necessaria "viagem" que liga o antropélogo ao "nativo", ¢ a pesquisa documental, que traduzia a
minha experiéncia, ainda mais aguda por se tratar de um material historico, parecia trazer consigo um
certo paradoxo. Ao lermos uma monografia produzida a partir de um "trabalho de campo”, ¢ impossfvel
n3o percebermos a presenga de seu autor, que dificilmente vai poder escondé-la (embora por muito
tempo isso tenha sido tentado em nossa disciplina). Na pesquisa documental, ao confrério, o autor tende
a desaparecer; ¢ dificil surpreendé-lo ¢ mesmo que ele se esforce sua aparigdo soard um pouco
descabida. E isso - € ai estd o paradoxo - na medida mesmo em que a tal autor cabe, ao relacionar
fragmentos, revelar seus nexos, etc., produzr a realidade de que trata, realidade que, para o antrop6logo
que vai ao "campo", se lhe impde pela materialidade dos discursos e das praticas. E mesmo assim, sua
presenga no resultado final tora-se prescindivel ou imperceptivel. A auséncia é, portanto, também de si.

Essa dupla auséncia deve se juntar ao fato da realizagdo deste trabatho ndo representar nenhuma
"viagem interior", ou scja, algum “acerto de contas" com minha trajetoria pessoal. Cheguei ao tema por
inusitados e imprevistos caminhos, €, em consequéncia dele, travei alguns contatos com pessoas adeptas
do espiritismo e vim a assumir a condugfo de uma pesquisa sobre "InstituigSes Espiritas no Estado do
Rio de Janeiro" no Nucleo de Pesquisa do ISER (Instituto de Estudos da Religifo). Ter essa experiéncia
paralela foi importante para formular parimetros a partir dos quais certos pontos neste trabalho
apareceram mais claramente. Dito isto, o0 modo como posso pretender me recolocar diante de meu
proprio trabalho passa, de um lado, pelo reconhecimento da imensa satisfagdo intelectual que tive em
fazé-lo e, de outro, pelo desejo - e, no que depender de mim, pelo esforgo - de que cle possa ser Gtil e
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proveitoso em dois sentidos: primeiro, como uma contribuigio para uma histoéria diferente sobre o
"espiritismo" no Rio de Janeiro ¢ de suas relagdes com outros grupos sociais (religiosos ou nio), que pela
exploragdo do passado revele questdes validas para a atualidade e o futuro; segundo, como uma tentativa
de dizer coisas novas sobre os fendmenos religiosos e sua relagio com a sociedade que os envolve.

Por fim, devo apresentar os capitulos em que esta dissertagdo se divide, explicando as razdes que
oricntam sua conformagdo. O primeiro capitulo inicia-se com uma contextualizagdo das principais
referéncias que cercam o surgimento ¢ a introdugao no Brasil da doutrina kardecista, procurando-se
elaborar um quadro dos elementos com os quais lidaremos ao longo de todo o trabalho e situar a criagdo
e o sentido inicial da "Federagdo Espirita Brasileira". Ao final, sua trajetoria é retomada para mostrar
como a definigdo por um "espiritismo-religido" ¢ sua afirmagio como entidade representativa dos demais
grupos espiritas estdo relacionadas com as modificagdes introduzidas no campo pela vigéncia do novo
Codigo Penal - ainda que a "Federagdo" ndo tenha sido diretamente atingida por alguma sang3o penal
especifica. O restante do capitulo ¢ dedicado a uma analise do Codigo Penal de 1890, em especial sobre
trés de seus artigos, justamente aqueles que serviriam para fundamentar as ag¢des repressivas contra
praticas ¢ grupos "espiritas". Para entendé-los, recorro as justificativas apresentadas por seu proprio
redator, desvendando nelas as referéncias existentes, de um lado, as exigéncias médicas de monopdlio de
exercicio da profissdo €, de outro, as noticias ¢ dentincias publicadas pelos jornais alertando sobre os
perigos do "espiritismo". Além disso, através de¢ um pequeno levantamento de processos criminais
instaurados entre 1891 e 1903 a partir daqueles trés artigos, busca-se ter uma idéia do tipo de praticas
enquadradas, das acusagdes acionadas, da coordenagio entre as autoridades policiais ¢ sanitirias ¢ dos
resultados das sentengas.

O segundo capitulo tematiza as varias dimensdes envolvidas na instaurago de trés processos
criminais contra diretores ¢ "médiuns" da "Federagdo Espirita Brasileira”, em 1904 ¢ 1905, época em
que essa instituigdo mantém um servigo de "curas espiritas” e em que a questio sanitiria ¢ objeto de
intenso investimento ¢ preocupagio por parte do Estado. As sentengas judiciais nesses processos - todas
absolutérias - sdo tomadas, de um lado, como demonstrativas do conflito de competéncias médicas ¢
juridicas e, de outro, enquanto ponto de partida para um mapeamento tanto das posigdes jurisprudenciais
quanto das formulagdes médicas existentes a respeito do "espiritismo®. No caso do discurso médico,
percebe-se que ele ganha em densidade e autoridade quando comega a tratar da "mediunidade” como um
fendmeno "psicoldgico” ou "patolégico”. O capitulo conclui com a apresentaglo ¢ andlise das estratégias
discursivas acionadas pelos "espiritas" para se defenderem em todos os processos criminais, mostrando
como essas estratégias continuam a ter validade quando a "Federagdo Espirita” se esfor¢a por definir a
identidade da doutrina que professa e que considera conveniente para todos os grupos espiritas.
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O terceiro capitulo ndo se constréi - a exemplo dos anteriores - sobre conflitos especificos, mas
procurando mapear as vicissitudes ¢ meandros percorridos pelas nogdes de "falso" ¢ de "baixo
espiritismo". Tratava-se de nogdes amplamente utilizadas, a partir do final da década de 1920, pelos mais
diversos discursos sobre o "espiritismo" e que nascem de uma relagdo intima que se desenvolve, desde
meados da década anterior, entre os "espiritas" da "Federagdo Espirita Brasileira" ¢ alguns jornais da
grande imprensa. O mais importante, entretanto, € a centralidade que essas nogdes adquirem no discurso
policial, pois elas passam a orientar uma atuagdo repressiva que adquirira uma certa autonomia em
relagdo tanto aos discursos juridicos quanto aos discursos médicos. A caracterizagdo e a articulagio
desses discursos sdo objetos de analise e comentario, ¢ o destaque fica por conta da categoria "higiene
mental", que marca a radical ¢ derradeira tentativa de intervengdo médica no campo das crengas ¢
habitos culturais. Neste capitulo, a "Federagdo Espirita Brasileira” ¢ contemplada, primeiro, como objeto
de algumas investidas de funcionarios de repartigGes sanitarias (1914 - 1925) e, em seguida, como foco
de dois processos simultineos, a negociagdo concreta com as autoridades policiais tendo em vista os
critérios de definigdo do "baixo espiritismo” e a concretizagdo efetiva do antigo projeto de codificagio
doutrinaria e representacio institucional (1925 - 1950).

Embora cada um desses capitulos apresente uma relativa autonomia com respeito aos demais - na
medida em que se circunscrevem a periodos € a processos que raramente se sobrepdem - ndo se deve
considera-los como meros "estudos de caso". Em primeiro lugar, porque ndo constituem a
instrumentaliza¢do de uma teoria de validade universal ou de uma metodologia de aplicagdo geral, que se
repetiriam em cada uma das situagdes com resultados diferentes. Em seguida - e isto € certamente o mais
importante - ndo se pode perder de vista que o que se¢ investiga ¢ um processo, abordado a partir da
dupla enirada da imbricagdo dos discursos e das intervengbes sobre o "espiritismo” e da conformagdo de
um grupo especffico de "espiritas”". Cada capitulo enfoca um segmento desse processo - recortado
segundo critérios em Gltima instancia arbitrarios - procurando localizar historicamente um conjunto de
elementos ¢ as relagdes existentes entre eles, a exemplo do gedgrafo que busca mapear as caracteristicas
de um terreno que mantém, com outros, marcos de continuidade ¢ descontinuidade. Com essa 1déia de
uma "histéria geografica"2>, torna-se possivel perceber ¢ evitar dois problemas sempre passfveis de
ocorrer em abordagens de processos, trajetorias, etc. Ndo se trata, de um lado, de encontrar uma
causalidade imanente, descobrir um fator em torno do qual se disponham todos os outros, mas, como s¢
disse, localizar elementos e remeté-los uns aos outros. De outro lado, as sucessivas analises que
conformam cada capitulo n3o se guiam por uma teleologia ou supdem uma evolugio; ou seja, ndo se
orientam para um ponto final, que estabelece o sentido de tudo que veio antes. Suas conclusdes
pretendem ser fundamentadas, mas seus limites s30 ao mesmo tempo historicos e arbitrarios: o Gltimo
capitulo é apenas o final de uma analige, ndo o termo do processo investigado.

25 Inspiro-me agui, sem esgolar todos os seus aspectos, na no¢#io de "geografia das idéias", formulada por F.Chatélet como
perspectiva mais adequada para se fazer uma histéria da Filosofia e apresentada por Goldman (1994:24-26) como um insturmento
util para pensanmos também uma histéria da Antropologia.



CAPITULO 11

A CACA AOS CURANDEIROS:
O CODIGO PENAL DE 1890 E
OS "ESPIRITAS" DO RIO DE JANEIRO

"Para se designar coisas novas sdo precisos lermos novos.
Assim o exige a clareza da linguagem, para evitar a confusdo
inerente & variedade de sentidos das mesmas palavras.”
Allan Kardec - O Livro dos Espiritos, 1857

1. Da Europa ao Brasil: Percorrendo o Trajeto do Espiritismo no Século XIX

"Comece pelo comego” - diz um cartaz encontrado em "livrarias espiritas”, estampando a figura
de um volume intitulado O Livro dos Espiritos, escrito no século passado por um francés identificado
pelo pseuddonimo de "Allan Kardec". O consclho, dirigido aqueles interessados em se iniciar no
espiritismo, pode servir para nos guiar em uma rapida incursio sobre 08 eventos ¢ personagens que
representam referéncias basicas para o grupo cuja trajetoria acompanharemos ao longo desse traballho.
Para isso, serd necessaria uma remiss3o tanto a um contexto europeu, onde se definem uma "doutrina” e
os meios da sua disseminagdo, como ao panorama brasileiro e, mais especificamente, carioca, vendo de
que modo e em torno de que espécie de agentes a mesma "doutrina" se difunde. Esse panorama mais
geral toma forma a partir ndo s6 das verses oferecidas pela literatura académica, mas também daquelas
produzidas pelos seus proprios herdeiros - versdes, alids, bem pouco discordantes entre gil. Por fim,
reservo-me o direito de acrescentar informagdes e introduzir interpretagles que servirdo ora para
complementar, ora para relativizar essas versoes.

Por volta de 1860, O Livro dos Espiritos passa a fazer parte da bagagem de viajantes ¢
imigrantes que aportavam no Brasil vindos da Franga. N3o era a primeira vez que esse caminho era feito.
Particularmente depois de 1815, da patria de Rousseau eram recebidos com grande hospitalidade ¢
expectativa homens ¢ idéias que faziam sentir sua influéncia nas academias, nas artes, na politica
mesmo, como demonstra G. Freyre (1977), nos costumes da elite. A colonia de imigrantes franceses no
Rio de Janeiro era formada em grande parte por professores, jornalistas e comerciantes, alguns deles
imbuidos de ideais socialistas. Foi nesse meio que a "doutrina espirita” germinou, motivando a realizagdo

1 Sobre o Espiritismo na Europa, consultar Aubrée e Laplantine (1990); Castellan (1959); Damazio (1994a), Hess (19872), além de
FEB (1904) e Conan Doyle (8.d.). Sobre a introdugio e os primérdios do Espiritismo no Brasil, consultar, denfro da literatura
acad@mica, especialmente Aubré & Laplantine (1990), Damazio (1994a e 1994b); Hess (1987a e 1987b), Machado (1983); v. também
Brown (1974) e Renshaw (1969); quanto & historiografia produzida por intelectuais e institni¢Ges espiritas, v. Wantwil (1969); Abreu
(1981); Soares (1963); Cime (1935); FEB (1904); e FEB (1912).
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de "sessOes" restritas a pequenos e esotéricos grupos. Apesar disso, um primeiro livro veio a pablico -
Les Temps sont Arrivés, escrito em 1860 pelo professor Casimir Lietaud. Seria, entretanto, em Salvador
que as idéias do ainda obscuro Kardec ganhariam maior exposigdo piblica, em virtude das polémicas
travadas por Luis Olimpio Teles de Menezes com representantes locais da Igreja Catolica. Professor ¢
Jjornalista, Teles de Menezes mantinha contato com Casimir Lietaud e com varios espiritas da Franga,
tendo sido o responsavel pela fundagio do "Grupo Familiar do Espiritismo”, em 1865, e pela publicagio
de O Espiritismo - Introdugdo ao Estudo da Doutrina Espiritica (1866), obra que reunia extratos d'O
Livro dos Espiritos.

Deixemos por um instante nossas terras ¢ procuremos descobrir quem foi Allan Kardec, alias
Denizard Leon Rivail. Nascido em Lyon no ano de 1804, Rivail forma-se como pedagogo junto a Jean-
Henri Pestalozz, educador liberal € protestante inspirado nas doutrinas de Rousseau. Radica-se¢ em Paris
depois de 1820, onde escreve uma série de manuais de instrugdo académica, trabalha como tradutor ¢ da
alguns cursos particulares, concentrando seus investimentos na area das ciéncias naturais ¢ exatasZ. Na
década de 1850, Rivail trava contato com algo que era, para muitos, o grande divertimento e, para outros
tantos, o grande enigma da época: as sessGes em torno das "mesas girantes e falantes”, praticas que
reuniam frequentadores dos saldes de toda a Europa em busca de mensagens obtidas a partir das
pancadas ¢ movimentos produzidos por objetos que pareciam obedecer a alguma forga misteriosa e
auténoma3. Dada a sua formagdo, nio surpreende que tenha se aproximado de tudo isso com um certo
ceticismo. Mesmo assim, um grupo de amigos ja convencidos da realidade dos fen6menos pede a Rivail
que estude o teor de comunicagdes obtidas em suas sesses, coisa a que ele se entrega durante o ano de
1856 contando com a ajuda de alguns "médiuns”, ou seja, individuos a quem s¢ reconhecia a faculdade
de transmitir com fidelidade as mesmas mensagens que eram obtidas através de mesas e outros objetos.
O trabalho que havia se iniciado como um favor, cercado de prudéncias, converte-se¢ - em fungdo de
indicagdes de "entidades espirituais" - em uma missio e Rivail transforma-se em "Allan Kardec",
pseuddnimo que adotaria pelo resto de sua vida.

Em 1857 ¢ publicado Le Livre des Esprits, obra que expde as comunicagdes espirituais com as
quais trabalhou Kardec organizadas e sistematizadas em forma de perguntas e respostas. Espécie de
"catecismo comentado" (Castellan, 1959:44), o estilo dessa obra guarda ainda muito do ethos
pedagégico no qual Kardec fora educado (Hess, 1987). Em termos de contetido, o livro apresenta-se a
um s6 tempo como uma demonstragio, objetiva e comprovével para seu autor, da existéncia de
"entidades espirituais” ¢ como um conjunto de ensinamentos revelados por "espiritos elevados e puros”,
versando sobre a imortalidade da alma, a natureza dos “espiritos" ¢ suas relagdes com os homens, a

2 Maiores detalhes sobre a vida de Allan Kardec podem ser encontradas nas obras j& ciladas que falam sobre a histéria do
Espiritismo. Obras especificamente biogréficas est#io referenciades no trabatho de Aubrés e Laplantine (1990:26).

3 A literatura consultada é quase unfnime em claszificar esses acontecimentos como parte de um movimento mais amplo, o “modem
spiritualism”, que teria se originado nos Estados Unidos em 1848 e de 14 se difundido para a Europa nos anos seguintes. Tudo teria
comegado pelos contatos estabelecidos entre duasg menines e og “espiritos” de pessoas ja falecidas, feitos primeiramente através de
pancadas em méveis e paredes e mais tarde através de individuos & quem se creditava o poder de intermediar tais contatos.
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pluralidade das vidas ¢ dos mundos habitados, ¢ as leis morais que regem o presente € o porvir da
humanidade. Seus objetivos e sua linguagem refletem o cariter de seu organizador, definido por Aubrée
¢ Laplantine (1990) como o de um

"Réformateur résolument optimiste, héritier des idées progressistes du XVIII siécle qui vise a

changer le monde en prenant appui sur les découvertes des techniques et sur l'éducation...”
(p.26-27).

Mas a explicagdo sugerida por Kardec para os fendmenos que inquietavam os saldes europeus
ndo era nem Unica, nem exatamente original. Do lado da ciéncia oficial, j4 em 1854 uma comiss3o da
Académia de Ciéncias, encabegada pelo quimico Chevreul ¢ pelo fisico Faraday, emitia sobre eles um
parecer desfavoravel, atribuindo-os a fraudes e a movimentos inconscientes dos médiuns. Entre aqueles
que aceitavam o estatuto positivo dos tais fen6menos, as explicagdes se dividiam entre a agdo de energias
humanas e, a exemplo de Kardec, a intervengdo de entidades inteligentes ¢ desmaterializadas4. Contudo,
pelo menos na Franga, foi O Livro dos Espiritos que capitalizou a maior parte das atengdes, ganhando
desde logo defensores e criticos fervorosos. Visando dar expressdo as adesdes ¢ fazer frente a doutrinas
rivais, Kardec e alguns amigos langam em 1858 a Revue Spirite, apresentada como um "Joumnal dEtudes
Psychologiques". Alguns meses mais tarde, ¢ fundada a "Société Parisienne des Etudes Spirites”, voltada
para o recebimento ¢ o estudo de comunicagdes derivadas de intervengdes espirituais. A Revue Spirite
torna-se logo uma referéncia internacional para os simpatizantes das idéias contidas n'O Livro dos
Espiritos, publicando casos de comprovagdo da existéncia dos "espiritos”, "comunicagdes espirituais” e
artigos de uma centena de colaboradores, entre os quais figuravam o escritor Victor Hugo, o dramaturgo
Victorien Sardou € o astronomo Camille Flamarion. Kardec publica outras obras, das quais quatro sio
consideradas fundamentais pelos seus seguidores: O Livro dos Médiuns (1861), que trata da
"fenomenologia espinita” em suas variedades e condigbes de ocorréncia, O Evangelho segundo o
Espiritismo (1864), uma leitura dos ensinamentos de Jesus Cristo enfatizando seus "preceitos morais"; O
Céu e o Inferno (1865), onde € desenrvolvida a nogdo de causalidade das penas e recompensas divinas; ¢
A Génese - os Milagres e as Predigdes segundo o Espiritismo (1868), que trata da doutrina em geral,
enfatizando seu carater "cientifico".

Antes de falecer, em 1869, Kardec ainda teve oportunidade de fazer uma série de viagens de
propaganda pelo interior da Franga, visando formar e orientar "sociedades de estudo”. A essa altura, suas
doutrinas ji contavam com cerca de 500 mil adeptos s6 na Franga. O movimento ¢ duramente atacado
pela Igreja Catélica, que nio hesita, apoiada em um movimento de reforgo de seus aspectos mais
tradicionais, em fazer constar do /ndex, a partir de 1864, todas as obras espiritas. No meio intelectual e
cientifico, as opinides se complexificam. Nio s6 na Franga, como em outros lugares da Europa € nos

4 Aubrée e Laplantine (1990) mencionam obras inspirades por uma ou outras dessas tenddncias. Des tables tournantes, du
surnaturel en générel et des Esprits, escrito por Gasparin 1854 é influenciado pelas doutrinas mesmeristas e fluidicas. Exemplos de
obras publicadas sob a suposta inspiragfio de "entidades espirituais” sfio L'Eternité déviollée ou la vie future des dmes (por H.
Delage, em 1854) e La Realité des esprits et le phénoméne merveilleux de leur écriture directe démontré (por Guldenstubbé, em
1857).
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Estados Unidos, os fenémenos ditos espiritas serdo objeto, no decorrer das Gltimas trés décadas do
séc. XIX, da preocupagdo de sucessivas "comissdes cientificas" que, depois de promoverem experiéncias
com "médiuns”, se dividem entre o reconhecimento da realidade dos fenémenos ¢ sua deslegitimagio
enquanto fraudes voluntarias ou involuntarias de seus protagonistas.

Quanto ao legado de Kardec, coube a Pierre Leymarie (1817-1901) assumir a diregio da Revue
Spirite, sendo também ele um dos responséaveis por uma sociedade andnima criada em 1869 para dar
continuidade & divulgagdo do Espiritismo. No plano doutrinario, destacou-se Leon Denis (1847 - 1927),
socialista € magom, que a partir da década de 1880 imprimiu a0 movimento uma diregdo mais
acentuadamente anti-catolica. Aubrée ¢ Laplantine (1990) sugerem a existéncia na Franga, entre os anos
1880-1910, de uma verdadeira "cultura espirita”, difundida através de inumeraveis grupos e obras
literarias. De fato, em 1887, s6 na Franga existiam 13 periédicos em circulagdo; na Espanha, o numero
atingia a 36. Em 1890, sio registrados 88 periodicos circulando por toda a Europas. Um ano antes, Paris
havia sediado a realizagdo do "I Congresso Internacional Espirita ¢ Espiritualista”, com a presenga de 500
delegados vindos de varias partes do mundo (Franga, Bélgica, Noruega, Suécia, Riissia, Alemanha,
Suiga, Itdlia, Espanha, Portugal, Inglaterra, Estados Unidos, Argentina ¢ México).

A variedade dos participantes desse congresso serve muito bem para demonstrar como o0s
continuadores da obra de Kardec, de um lado, conviviam com outras versGes doutrinirias que
reivindicavam como fundamento os mesmos fenémenos e, de outro, estavam inseridos em um
movimento muito mais amplo do panorama intelectual da Europa da segunda metade do século XIX. No
primeiro caso, isso fica evidente pela presenga dos "espiritualistas" anglo-saxdes, cujo ponto basico de
discordiancia com os "espiritas" franceses (¢ latinos em geral) residia na negagio do principio da
"reencarnagdo”. Na Inglaterra, por exemplo, depois de duas décadas de intensa agitagdo em torno de
"médiuns” famosos por suas faculdades, ¢ fundada em 1873 a "British National Association of
Spiritualists"; obras de cientistas defendendo a "hipotese espirita” como a melhor explicagio para uma
gérie de fenébmenos € o surgimento, em 1881, da "London Spiritualist Alliance"”, responsavel pela
publicagdo do semanario Light, serviram para dar maior impulso ao movimento. Mas congressos como 0
de Paris nio reuniam apenas "espiritas” e "espiritualistas”, mas também "tedsofos”, "ocultistas",
"cabalistas" ¢ "magons”, ou secja, representantes de formulagbes e doutrinas que discordavam, muitas
vezes seriamente, dos postulados espiritistas em geral. O fato de todos esses personagens poderem estar
juntos em determinados momentos s6 faz sentido quando consideramos a existéncia de uma comunidade
de principios ¢ de propostas que se apresentava como produto e, a0 mesmo tempo, reagdo ao
cientificismo da época, isto é, que se apropriava ¢ falava em nome de suas conquistas mas também
propunha a recuperagdo de dimensdes por ele desprezadas. A importancia desse grande e heterogéneo
movimento pode ser avaliada tanto por sua influéncia sobre as obras dos escritores simbolistas do final

5 Todos esses ntimeros foram retirados de noticias veiculadas em Reformador, jomal da Federagio Espirita Bresileira - 01.01.1887 e
01.12.18%0.
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do século XIX (como Huysman, Barrés, Mallarmé), como pela referéncia que lhe é feita pelas teorias
associadas a Psicologia ¢ 4 Antropologia formuladas a partir do dltimo tergo do século XIX.

No Brasil, o "espiritismo", em sua versdo francesa, ¢ introduzido exatamente em um momento
em que varias outras correntes de idéias, originirias da Europa, invadem a intelectualidade nacional,
configurando o que Maciel de Barros (1959) definiu como "ilustragio brasileira”. Segundo ele, por volta
de 1870, trés vertentes dominariam o panorama intelectual: uma “cientificista”, fascinada com a leitura
de manuais de positivismo, evolucionismo ¢ darwinismo social7; outra "liberal”, associada a afirmagio do
principio da liberdade humana e das bandeiras politicas do republicanismo e do abolicionismo; ¢ outra
"conservadora”, dominada fundamentalmente pelo pensamento catdlico. O interessante é que, como
veremos, os partidarios do "espiritismo”, formados do mesmo modo sob o influxo de idéias estrangeiras,
vao entreter relagdes com personagens ¢ saberes associados a cada uma dessas vertentes: como os
magons, os "espiritas” vio se identificar com as causas abolicionistas e republicanas8; passam a dialogar
com a "sciencia" dos modernos esculapios; ¢ se contrapunham as doutrinas ¢ as instituigdes catolicas.
Aliss, no que diz respeito ao campo mais propriamente religioso, a introdugio e aceitagdo do espiritismo
no Brasil serve para indicar um movimento mais amplo de pluralizag3o e fragmentagdo confessionais, de
que fazem parte outras doutrinas e sistemas religiosos, cabendo destacar especialmente as missdes
protestantes histéricas®. O contexto em que tal movimento se fazia também era importante, pois também
a Igreja Catélica, depois de entrar em conflito com o Estado Imperial em virtude dos acontecimentos que
ficaram conhecidos como a "Questdo Religiosa” (1873), passa por transformagdes no sentido do
fortalecimento de sua rede institucional ¢ de um esforgo de depuragdo da fé dos devotos.

Dito isso, voltemos agora nossas atengdes para o Rio de Janeiro, onde uma “"Federagdo Spirita
Brasileira" seria organizada em janeiro de 1884. Entretanto, antes dela, outros grupos ja haviam surgido,
dando continuidade, de forma bem menos timida, as iniciativas dos imigrantes franceses que
introduziram os livros de Kardec no Brasil. O primeiro deles foi a "Sociedade de Estudos Espiritas -
Grupo Confiicio"10, fundado em agosto de 1873 e dedicado ao "estudo dos fendmenos relativos 3s

6 Uma leitura mais atenta do Esbogo de uma Teoria da Magia de Hubert ¢ Mauss ou do The Origins of Culture de Tylor nfio pode
deixar de notar certas referéncias a praticas e formulag8es que lhes sio contemporéneas e que pertencem justamente a esse campo
do "espiritualismo” do século XIX - algo ora em relag#io ao qual era preciso se afestar, ora tomado como um objeto de anélise.
Aligs, ¢ preciso lembrar que muito do que atualmente circula com o rétulo de "new age" ou "esoterismo” foi tematizado também
nesse periodo e nesse uUniverso.

7 Sobre os "homens de sciencia” no Brasil do séc.XIX, v. Schwarcz (1993).

8 Importantes lideres "espiritas”, como Silva Neto e Bezerra de Menezeg, expressaram suss vises abolicionistas em escritos e vérios
outros também colaboraram com clubes abolicionistas. Embore n#io existissem grupos identificados com o republicanismo, esse
ideal tinha o apoio de vérios "espiritas”, principalmente entre os mais antigos, como Joaquim Travassos, Bittencourt Sampaio e
Silva Neto - sendo que os dois tiltimos chegaram a ser signatirios do "Manifesto Republicano” de 1870. Sobre a associagfio do
"egpiritiEmo” com abolicionismo, republicanismo e magonaria, v. Damazio (1994a: 68-73). Especificamente para os magons,
consultar Barata (1992).

% Relaciono a seguir & data de fundacfio de algumas igrejas prolestantes no Bragil (Femandes, 1992): "Igreja Evangélica
Congregacional”, 1855, "Igreja Presbiteriana do Brasil”, 1859; "Igreja Metodista", 1867, "Igreja Cristd Evangélica", 1879;
“Convengfo Batista Brasileira®, 1884.

10 nconfiicio” era 0 nome do guia espiritual do grupo, em cujas comunicacdes se dizia enviado do anjo "Ismael”, depois considerado
como o "protetor do Espiritismo no Brasil” - v, p. ex., Xavier (1938).
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manifestagdes espiriticas, bem como o de suas aplicagBes as ciéncias morais, histéricas e psicoldgicas”
(Wantuil, 1969:121). Deve-se a esse grupo a tradugdo integral de quatro das cinco obras "fundamentais"
de Allan Kardec, editadas pela Garnier em 1875 ¢ 187611, Entre 1875 ¢ 1876, é editada a Revista
Espirita ("Publicagdo Mensal de Estudos Psicologicos"), cujo contetido abrangia desde artigos extraidos
da Revue Spirite e de mais alguns jornais estrangeiros até comentarios ¢ explanagdes doutrinarias.

Também importante foi a formagdo, em 1876, da "Sociedade de Estudos Espiritas Deus, Cristo e
Caridade", transformada em "sociedade académica™ em outubro de 1879. A "Sociedade Académica
Deus, Cristo e Caridade" editou uma revista durante a década de 1880 e foi a responsavel pela tradugio
de outras duas obras de Kardec. Em margo de 1880, surge a "Sociedade Espirita Fraternidade™ - da qual
se originou o0 "Grupo Espirita Humildade e Fratermidade" (1881) - que compartilhava varios de seus
membros com o "Grupo de Estudos Evangélicos”. Este ultimo, fundado em 1880, ficaria mais conhecido
como "Grupo dos Humildes" ¢ seria depois transformado em "Grupo Ismael", uma das mais importantes
agremiagOes de "espiritas” cariocas tanto pelo vulto de seus participantes, quanto pelo papel que teve na
sustentagado de parte das atividades da futura "Federag3o Espirita Brasileira”.

Em torno ou ao lado desses grupos, proliferavam muitos outros, alguns mais publicos, outros
mais privados, organizados quase sempre na residéncia de um dos diretores12. Era comum vermos as
mesmas pessoas participando de varios deles a0 mesmo tempo, assim como sua fransferéncia de alguns
para outros na medida em que os primeiros se extinguiam. Mencionando as profisstes de algumas dessas
pessoas, podemos ter certa idéia da insergdo social da doutrina de Kardec entre 1870 ¢ 1890 no Rio de
Janeiro. Havia médicos, alopatas como Joaquim Carlos Travassos ¢ Bezerra de Menezes, homeopatas
como Antonio Pinheiro Guedes, Antonio de Castro Lopes e Francisco Menezes Dias da Cruz;
engenheiros, como Antonio da Silva Neto; advogados, como Francisco Leite de Bittencourt Sampaio,
Jilio César Leal, Emesto dos Santos Silva ¢ Antonio Luiz Saydo; militares, como Raimundo Ewerton
Quadros; outros eram simples funcionarios publicos, como Frederico da Silva Junior, Jodo Gongalves do
Nascimento e Carlos Joaquim Lima e Cirne, ou auténomos, como Augusto Elias da Silva e Affonso
Torterolli. Algumas mulheres também marcavam presenga, ora como esposas desses personagens, Ora
ndo, como ¢ra o caso de Mme. Collard, uma das fundadoras do "Grupo Confiicio".

A maioria dos principais lideres, portanto, ocupava posigdes sociais relativamente privilegiadas, o
que garantia aos grupos de que cles participavam a possibilidade de se beneficiar de recursos,
conhecimentos e redes de relagdes valiosos em determinadas circunstincias. Varios deles chegaram a
exercer cargos publicos, seja na esfera administrativa - como Emesto Silva ¢ Silva Neto - seja na
legislativa - como Bezerra de Menezes, Joaquim Travassos, Silva Neto, Pinheiro Guedes ¢ Bittencourt
Sampaio. Além disso, figuras influentes na vida politica do Rio de Janeiro - como Saldanha Marinho,
Quintino Bocaitiva ¢ Alcindo Guanabara - eram tidas como simpaticos ao espiritismo.

H Foram traduzidos © Livro dos Espiritos, O Livro dos Médiuns, O Céu ¢ o Inferno, em 1875, e O Evangelho segundo o
Espiritismo, em 1876. O tradutor foi o médico Joaquim Carlos Travassos (Wantmil, 1969).
12 gegundo informages prestadas pelo Reformador, em 1889 havie cerca de 35 grupos "espiritas™ em todo o Rio de Janeiro.
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Ja foi mencionado o fato de ter sido fundada uma "Federagio Spirita Brasileira” em 188413, Seu
primeiro presidente foi Ewerton Quadros, entdo major do Exército, e dentre os socios fundadores
estavam personagens conhecidos da histéria anterior do espiritismo no Rio de Janeiro. A iniciativa se deu
a partir de um grupo ligado ao fotografo Elias da Silva, proprietirio do jornal Reformador. Tratava-se de
um jornal publicado quinzenalmente desde janeiro de 1883 ¢ que tinha uma coluna dedicada ao
"espiritismo". Na verdade, em sua quase totalidade era ocupado por assuntos a ele relacionados, sendo
que Varios espiritas publicavam artigos de carater doutrinario ou polemizador. Quando a FEB ¢ criada, o
Reformador passa a ser seu orgio de imprensa, veiculando o contetido de suas discussdes e decisdes. O
periodico continua a publicar artigos de propaganda e defesa do "espiritismo", escritos por colaboradores
locais ou extraidos de periddicos estrangeiros, bem como noticias sobre 0 movimento espirita no Brasil ¢
em outros paises.

O aparecimento da FEB ¢ apresentado por Varios autoresl4 enquanto um esforgo no sentido da
articulagdo entre os grupos entdo existentes no Rio de Janeiro, como se sua principal razio de existéncia
fosse a de assumir, diante deles, uma fungio de representagdo. Essa versdo, contudo, é contrariada pelas
informagBes prestadas a época pelo Reformador. Ai a FEB ¢ anunciada como um empreendimento
visando "a propaganda ativa do Spiritismo pela imprensa e por conferéncias piblicas” (15.01.1884). Ou
seja, a entidade ndo se propunha a representar grupos, mas a ser um instrumento de divulgagdo da
"doutrina espirita", congregando esfor¢os de individuos que eram convidados a ¢la se associar. O
momento em que isso ficou mais explicito foi em uma resposta da FEB ao convite da "London
Spiritualist Alliance" para associar-se a uma "confederagao internacional":

“A FEB ndo é mais que uma simples reunido de alguns spiritas bem resolvidos a derramar os

conhecimentos da doutrina, pela imprensa e por conferéncias publicas; ndo é um centro a que
estejam filiados todas as sociedade e grupos do Brazil" (Reformador, 01.11.1884).

Portanto, nada de "federativo", no sentido que se The quer dar. Nem tampouco de "brasileira”, na medida
em que entre seus 40 sécios fundadores, apenas 3 constavam como pertencendo a outras provincias que
nio o Rio de Janeiro. No se trata de dizer que inexistisse uma preocupagio ou uma reflexio no sentido
de contemplar uma fungdo institucional de unificagio dos grupos ou de orentagdo doutrinéria, mas
parece claro que os diretores da FEB niio reconheciam na entidade a que pertenciam senfio sua fungdo
de propagandeadora efetiva do “espiritismo" - tanto que ndo se previa mecanismo algum de filiagdo de
grupos ou de representanics deles, mas apenas de individuos.

Antes da FEB ser criada, ja havia um outro grupo com fins bem semelhantes - a "Unio Spirita
do Brasil", fundada em fins de 1881. O objetivo da "Unifo Spirita” era formar agremiagdes pela diversas
provincias, além de oferecer servigos de assinatura de periédicos espiritas esirangciros”. Desativada

13 Daqui em diante, utilizo a forma abreviada "FEB" para designar "Federagfio Spirita Brasileira” ou "Federacio Espirita Brasileira",
grafia assumida a partir de 1903.

14y, Damazio (1994a), p. 112; Aubrée e Laplantine (1990), p.115; Wantuil (1969), p. 177-78; Abreu (1981), p.36.

15 Reformador, 15.02.1883 e 15.04.1883.
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entre 1884 ¢ 1887 (o que deve ter a ver com o surgimento da FEB), a "Unido Spirita” é reativada neste
ano com a proposta de reunir individuos dispostos a custear a publicagdo semanal de artigos doutrinais
em um jornal de grande circulagdo. A proposta foi concretizada com a publicagdo dos artigos escritos
por Bezerra de Menezes (sob o pseudénimo de Max) em O Paiz, entdo o jornal com o maior volume
editorial em todo o Brasil. Os artigos prosseguiram até 1894, e o ano seguinte a este marcou o fim da
"Unido Spirita do Brazil".

No caso da FEB, além da publicagdo quinzenal do Reformador, suas atividades envolviam a
discussdo de temas e textos doutrinarios em sessOes reservadas aos socios. Em junho de 1886, um outro
espago passa a ser destinado a "trabalhos experimentaes”, ou seja, sessdes dedicadas a evocagdo de
"espiritos" € ao estudo de suas comunicagdes. Com iss0, a sessdo de discussdo deixa de ser privativa ¢ €
com esse carater - aberta ao publico - que ela vai ser reorganizada em meados de 1889 para comportar o
estudo metodico d'O Livro dos Espiritos. Em duas ocasiGes especiais - 31 de margo ¢ 3 de outubro,
respectivamente aniversarios de morte e nascimento de A.Kardec - eram realizadas comemoragdes
publicas. Entretanto, o fato mais importante desse periodo inicial da historia da FEB foi a promogao das
“conferéncias publicas sobre o Spiritismo". Foram 23 conferéncias, distribuidas em trés séries, proferidas
respectivamente nos anos de 1885, 1886 ¢ 1887 por diretores e outras pessoas ligadas 2 FEB ¢ a outros
grupos entdo existentes. Na oportunidade em que foram realizadas, essas conferéncias foram saudadas
pelo Reformador como empreendimentos de éxito, conseguindo atrair para o espiritismo a atengdo de
um grande nimero de pessoasl®. Certamente, durante o perfodo anterior a 1890, essas conferéncias
constituiram-s¢ no momento de maior exposigdo dos "espiritas" diante da sociedade carioca, tornando-
se, por isso, uma via de acesso privilegiada para suas concepgdes ¢ orientagdes gerais.

Antes de passar em revista a elas, ¢ importante deixar claro um ponto. Como outros "ismos" da
época, o “espiritismo” veio de terras distantes, devendo certamente algo de seu prestigio a sua
ascendéncia européia. O que € crucial explorar, contudo, nio é tanto sua "origem estrangeira”, ¢ sim o
fato dele ter desenvolvido, sem ter propriamente rompido com suas matrizes iniciais, uma conformagdo
especifica a sua inser¢ao em um novo quadro de relagdes!’. Nesse processo, teve um lugar fundamental
a FEB, ndo porque ela assumisse, desde seu inicio, a fungdo de representar os demais grupos, mas
justamente porque, ndo surgindo como tal, adquire este papel a partir de determinado momento e
consegue um certo reconhecimento para desempenha-lo. Depararemo-nos com essa questdo ao final
deste capitulo e, na verdade, no decorrer de todo o trabalho.

16 Reformador, 15.08.1886 e 15.12.1887. E mencionado um nimero médio de 500 pessoas em cada conferéncia.
17 Schwarz (1977) formula questSes bem parecidas para analigar o liberalismo e o romance no Brasil.
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2. "Religido Scientifica" ou "Sciencia Religiosa": o "espiritismo" em seus proprios
termos

O discurso formulado e¢ difundido pelos "espiritas" mais proeminentes no Rio de Janeiro -
veremos adiante - privilegiava duas categorias basicas, a de "religido” ¢ a de "ciéncia”, em torno das quais
dispunham seus principios, concepgdes, postulados e a partir de que interpretavam suas praticas. O
mesmo par € recorrentemente utilizado pelos trabathos sobre o "Espiritismo" no Brasil, especialmente
naqueles voltados para a elucidagdo da dinimica a que se prenderam seus grupos iniciais. O ponto
comum entre todos eles ¢ uma avaliagio, mais ou menos elaborada, das obras de Allan Kardec, segundo
a qual a doutrina nelas exposta constitui-se como produto de uma conciliagio entre "ciéncia" e "religiio”.
Enfatiza-se o fato de que, embora o "Espiritismo" se apresente como revelagdo divina ¢ possua diversas
conotagdes morais, sua doutrina se constitui a partir de procedimentos experimentais, capazes de explicar
racionalmente certos fendomenos. No caso do "Espiritismo" brasileiro, ¢ como se essa complementaridade
tivesse se rompido, havendo, por um lado, a formagdo de facgbes s quais corresponderiam apenas parte
do legado de Kardec €, por outro, a predominincia geral do aspecto "religioso" em detrimento do
aspecto "cientifico"”. Assim, a especificidade do "Espiritismo brasileiro" € tratada por muitos autores
basicamente a partir desse ponto, em uma explicita ou implicita contraposi¢do a sua formulagio inicial na
Franga.

Na bibliografia especificamente historiografica acerca do "Espiritismo”, essa abordagem conduz a
uma determinada classificagdo dos grupos e dos personagens mencionados no item anterior calcada
sobre o critério que mencionamos. A maioria trabalha com uma distingdo entre, de um lado, "cientificos"
ou "intelectuais” ¢, de outro, "religiosos", "misticos” ou "evangélicos". Damazio (1994a ¢ 1994b) propde
uma classificagdo mais sofisticada, baseada, contudo, nas mesmas oposigdes, reafirmando a possibilidade
de se considerar a histéria nascente do "Espiritismo" no Brasil como resultante da dinfimica gerada pelos
conflitos entre "cientificos" ¢ "misticos”. Seria isso que explicaria o fim do "Grupo Conficio", a
transformagdo da "Sociedade Deus, Cristo e Caridade" ("mistica") em "Sociedade Académica”
("cientifica") ¢ o surgimento da "Sociedade Fraternidade" ¢ do "Grupo de Estudos Evangglicos"
("misticos") para lhe fazerem frente. A trajetéria da FEB é interpretada sob a mesma otica, havendo
certo consenso sobre o predominio dos "religiosos" a partir de 1895, momento em que Bezemra de
Menezes assume a presidéncial8.

Esse modo de contar a historia dos grupos espiritas que existiram no Rio de Janeiro até a virada
do século, consagrado tanto na literatura académica, quanto na dos préprios "espiritas", traz consigo, a
meu ver, VArios pressupostos questiondveis ¢ tem como implicagdes conclusdes dificilmente sustentiveis.
O principal problema reside no privilégio a obra de Allan Kardec como via de acesso € de interpretagdo

18 v, Damazio (1994a), p.127ss, Aubrée e Laplantine (1990), p. 109ss; Warren (1984); Hess (1987a e 1987b); Machado (1983); tb.
Brown (1974), Ortiz (1978) e Renshaw (1969).
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ao contexto brasileiro. N3o se trata, evidentemente, de negar a sua importincia como referéncia
fundamental de identificagdo, coisa que notamos, inclusive, perdurar ao longo de todo o tempo em que
aquela doutrina aqui se estabeleceu. Em varios e diferentes momentos, Kardec é invocado em tudo o que
dizem e fazem os "espiritas" brasileiros. Cito apenas dois exemplos, completamente opostos no tempo.
Em 1885, em varias de suas edigdes o Reformador trazia um "memorandum" que recomendava a leitura
das obras de Kardec "as pessoas que desejarem se iniciar no conhecimento da sciencia spirita”. St
tomarmos o trabalho de Cavalcanti (1982:22), quwe pesquisou recentemente um grupo de espiritas
cariocas, 1a leremos: "Na autodefini¢io dos grupos com que trabalhei, a codificagdo de Allan Kardec
ocupa um lugar central".

Os autores a que critico podem, entdo, simplesmente invocar os testemunhos dos préprios
"espiritas" para sustentar seu privilégio 4 obra de Kardec. O problema, na verdade, estid exatamente no
modo como tais autores operam a analise dessa obra € a transpdem para o contexto local. Essa
transposigao ¢ feita de forma automatica: compara-se a doutrina tal qual aparece nos livros editados por
Kardec com seus clones nacionais e conclui-se que a complementaridade originaria entre "ciéncia" e
"religido” ndo conseguiu ser mantida abaixo da linha do Equador, onde se debateriam, inconcilidveis,
"intelectuais" e "misticos". Ou seja, a partir de uma analise, por assim dizer, genética - pois que procura
pelos tragos que sinalizariam a presenga das idéias do mestre nas formulagdes dos discipulos mais do que
pelas relagdes desenvolvidas entre estas e o contextos atuais nos quais se inserem - chega-se a uma
determinada categorizagdo dos grupos ¢ personagens no Brasil, dividindo-os segundo a parte que lhes
coube na partilha da obra kardequiana.

Em primeiro lugar, seria facil demonstrar que mesmo entre os adeptos ¢ os grupos brasileiros
mais "religiosos" ndo se deixou de falar em "ciéncia". Cito apenas dois casos, o primeiro dos quais
bastante paradigmatico. Bezerra Menezes, considerado "profundamente mistico” (Damazio,1994a:119) e
tido como o consolidador do Espiritismo "religioso" no Brasil, escreveu uma obra (4 Loucura sob Novo
Prisma) cujo sub-titulo é "estudo psiquico-fisiol6gico", em uma clara alus3o a sua expectativa de estar
contribuindo para a defini¢do dos rumos da "ciéncia" psiquiatrica. O outro caso s3o exatamente as séries
de conferéncias promovidas pela FEB no meio da década de 1880, das quais participaram personagens €
lideres do espiritismo carioca que sio comumente colocados em campos opostos pelos autores € que, a
despeito disso, falavam em nome da mesma doutrina, a partir da mesma tribuna ¢ diante do mesmo
pl’lb]ic019. Ou seja, parece que 0s proprios termos em que a maior parte das analises estio formuladas
estio equivocados, pois se baseiam em concepgdes de "ciéncia® e de "religido™ externas aquelas que
foram formuladas pelos espiritas brasileiros e provavelmente dquelas propostas pelo proprio Kardec20,

19 Entre os conferencistas estavam Pinheiro Guedes, Dias da Cruz, Castro Lopes, todos "dedicados ao Espiritismo experimental e
doutrinfrio” (Damazio, 1994a:110) e também Ewerton Quadros e Bezerra de Menezes, considerados por essa autora e por Aubreé
& Laplantine (1990) como "religiosos". Além deles, foram conferencistas Siqueira Dias, Manoel Fernandes Figueira, Manuel
Fortes, Elias da Silva, Lima e Cimne, Henrique Vasconcellos, Jilio César Leal, A. Torterolli e Ramos Nogueira.

20 Cavalcanti (1983, p.22-26) foi a primeira autora e fazer essas consideragBes, motivada exatamente pelas abordagens que encontron
sobre o "Espiritismo” no Bresil. Da minha parte, lembro a relagio que pode haver entre essa critica, do modo como estd aqui
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Expor a existéncia de obras literarias ¢ outras manifestagdes onde ficaram explicitas as posigdes
dos "espiritas” sobre a prépria doutrina que professavam nio ¢ apenas interessante como um contra-
exemplo, mas para evidenciar uma outra lacuna dos trabathos académicos. As abordagens que se
mostraram preocupadas - e eles foram bem poucas - em prestar atengdo ao que os "espiritas" escreveram
¢ disseram no Brasil, o fizeram simplesmente para mostrar como dai se¢ podiam depreender praticas que
serviam para classificar seu autor ou os grupos referidos de um ou de outro lado da oposigio
"ciéncia"/"religifo". Nesse caso, a oposigdlo se desdobra em outras: realizagdo de
"expenéncias"/divulgagdo do Evangelho, exploragdo fenoménica/pratica da caridade, etc. Confirma-se,
desse modo, que o carater ¢ a identidade dos grupos e personagens espiritas tém sido avaliados a partir
de critérios externos, calcados em uma oposigao a priori entre os dominios da "ciéncia" ¢ da "religido" -
como se eles fossem capazes de designar experiéncias precisas ¢ universais das atividades humanas. E se
¢ assim, o Espiritismo brasileiro, tal como € abordado pela perspectiva aqui apontada, torna-se uma
espécie de modalidade desviante que, paradoxalmente, "corrige" a propria doutrina elaborada por
Kardec, denunciando a inconsisténcia de se conciliar "ciéncia" e "religido"”.

Procurando escapar tanto dos pressupostos quanto das implicagSes compartilhadas pelas
abordagens identificadas, proponho, nos proximos paragrafos, uma rapida analise sobre o conteido das
conferéncias promovidas pela FEB entre 1885 ¢ 1887, incluindo nela material selecionado a partir de
editoriais ¢ artigos publicados no Reformador desde sua fundagio até 189021, Nio parto, portanto, das
obras de Kardec e sim da leitura que delas fazem seus discipulos no Brasil - o que nio significa
desprezar sua importancia e centralidade, mas considera-la como um elemento cujo sentido se depreende
do lugar que ocupa em um conjunto maior de referéncias. Nio se trata, portanto, de usar Kardec contra
seus discipulos (ou vice-versa), mas de percebé-lo em sua imanéncia a um discurso que se conforma
segundo uma série de outras determinagdes. Nem se trata, por outro lado, de afirmar a existéncia de uma
homogeneidade doutrinaria e ritual entre os virios grupos existentes nesse periodo. A diversidade de
praticas ¢ de interpretagdes filiadas ao "espiritismo” era apontada pelos proprios adeptos. Dificil € reduzir
essa diversidade as alternativas propostas pela maioria dos autores com os quais estamos lidando. Nesse
sentido, parece-me mais interessante esbogar, através de suas categorias ¢ raciocinios basicos, um campo
comum no interior do qual os “espiritas" transitavam, reafirmando que isso pode ser conseguido a partir
da tematizagdo do par "ciéncia" e "religido" em suas variadas e complexas articulagdes.

Tomando como base o material acima mencionado, percebemos que "ciéncia" e "religido”
aparecem, em primeiro lugar, para designar atores ¢ argumentos antitéticos. De um lado, a forga milenar
da Igreja Catdlica, construida em torno de "dogmas" e "formalismos", sempre oposta ao conhecimento
obtido pela "experiéncia” ¢ pela "observagdo”. De outro, a ciéncia nascente, "positivista" ¢ "materialista",
a quem coube a virtude de trazer 3 humanidade a "verdade” sobre a natureza e os homens, ao prego,

formmlada, e aquela feita por Maggie (1975:11 -15) e Dantas (1988:19-22) em relaclio a certas vertentes dos "estudos afro-
brasileiros".
21 Algumas das conferéncias foram publicadas, na integra, pelo Reformador, as demais foram apenas resumidas.
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contudo, do desprezo a tudo que possa ultrapassar o limiar do visivel. Como tais, "ciéncia" e "religido"”
seriam duas forgas em luta constante, ¢ a clara vantagem com a qual estava dotada a primeira estaria
fazendo com que a humanidade se encaminhasse para a "descrenga” ¢ o "materialismo”.

Nesse contexto, o "espiritismo" representaria uma alternativa de conciliagdo e de sintese, proposta
como como a refutagio experimental dos "absurdos religiosos" sem os erros materialistas da "ciéncia". E
importante deixar claro que essa defini¢do nio leva em conta "religiio" e "ciéncia" apenas como forgas
que movem a humanidade, em suas hesitagdes e progressos, mas também como a identificagdo concreta
de oposttores intransigentes a novidade apresentada pela nova doutrma. O Reformador, por exemplo,
surge claramente motivado pelas acusagdes feitas em duas pastorais catolicas, distribuidas pelo bispo do
Rio de Janeiro ao Episcopado Brasileiro em 1881 ¢ 1882. Seus primeiros nimeros serao ocupados em
boa parte com criticas a essas pastorais e a réplicas a artigos escritos em um jornal catdlico - O Apastolo.
De modo ndo tdo concentrado mas nd3o menos presente, serdo feitas referéncias ¢ comentarios a
cientistas, nacionais ¢ estrangeiros, toda vez que seus assuntos apresentarem alguma conexdo com 0
"espiritismo". Assim, a idéia de uma doutrina que se constitui a0 mesmo tempo como conciliagdo € como
reagdo ao que identifica como "ciéncia" e como "religido” € central na definigdo desse discurso.

Para entendermos o modo como se justifica € se constréi essa conciliagdo, ¢ importante
atentarmos para o fato de serem mantidos os termos do qual parte. Assim, o "espiriismo” podia ser
designado como "sciencia": "O spiritismo vem chamar-nos a attengdo sobre factos naturaes que até aqui
nos passavam desapercebidos” (Reformador, 01.05.1886). No centro desses fatos naturais estava a idéia
da existéncia da "alma" ou "espirito" e de sua sobrevivéncia apds a morte. Dimensdo fundamental do ser
humano e designagdo de seres que existiam mesmo desencamados, habitando em um outro plano em
constante relagdo com este, "espirito” era uma entidade t3o real quanto qualquer outro objeto digno de
um discurso cientifico. Sua existéncia explicaria um série de fen6menos, uns tidos como misteriosos ou
sobrenaturais até entio, outros indevidamente concebidos: casos da superstigio popular, milagres da
Igreja, fatos da psicologia humana22, Para os espiritas, um arsenal particularmente poderoso de "fatos"
era fornecido por pesquisas com estatuto cientifico produzidas na Europa por "sabios" de renome. Os
nomes mais citados eram os ingleses William Crookes ¢ Alfred Wallace, o russo Aksakof ¢ o alemio
Zolner.

A recorrente referéncia a nomes da assim chamada "pesquisa psicologica" européia €
significativa. Tratava-se de pesquisadores e comissdes dedicadas a observagdo de fendmenos
reivindicados pelo Espiritismo - tais como movimento de objetos, materializagBes, mensagens escritas -
em situagdes nas quais um "médium" desempenhava papel privilegiado. Era uma época em que se
discutia em laboratérios a existéncia da alma e, a partir dessas experiéncias, alguns cientistas diziam estar

22 No Reformador, eram publicadas matérias cujos titulos alestavam o trabalho de reinterpretaclio a que eram sujeitados velhos
agsuntos; "Os agouros”; "Oréculos”; "O spiritismo na Antiguidade”, "Swedenborg”, "Magnetismo animal”. A mesma coisa fica
evidente em Tomances espiritualistas que eram publicados em folhetim. Um exemplo é A Casa Mal-Assombrada, de Bezerra de
Menezes, spresentado como um "romance de costumes sertanejos”.



Cap.1l: a caca aos curandeiros 40

convencidos da possibilidade de intervengdo de "espiritos" nas coisas deste mundo23. O fato de tais
relatos serem utilizados pelos espiritas brasileiros para legitimar suas concepgdes como "cientificas" ¢
uma demonstragdo de que suas referéncias nio se limitavam as obras de Kardec. Allan Kardec fora
também um “scientista", mas sua principal virtude residia em ter deduzido de suas "observagoes
perseverantes ¢ sistematicas" (Reformador, 31.03.1883) as "leis geraes que regulam a vida no mundo
espiritual” (Quadros, 17.08.1885) e suas consequéncias filosoficas. Entre os "fatos" e essas dedugdes
havia espago para a inclus3o de muitas "provas", de muitos testemunhos, com 0s quais 0s espiritas
passavam a dialogar ¢ a incorporar em seu patriménio de conhecimentos.

Mas, diziam seus propagandeadores, reduzr o "espiritismo” a um simples comentario a respeito
da manifestagdo de entidades naturais seria desprezar uma outra dimens3o: o "conhecimento das
verdades eternas” (Dias da Cruz, 16.11.1885). Os "espiritos" n3o eram apenas objeto de uma "ciéncia",
mas também sujeitos de ensinamentos que tinham conotagdes "filos6ficas” e "morais"24. Colocando-se
do lado de Kardec, os espiritas brasileiros defendiam, como parte desses ensinamentos, a idéia de serem
os "espirifos” criagdes divinas dotadas de razio, de autonomia ¢ de discernimento e destinadas a
perfeigdo. O parimetro para avaliar o grau de perfeigdo seria uma lei moral, definida pelo mandamento
de "amor ao proximo" e pela "pratica da caridade”. Completando o conjunto, a “pluralidade de
existéncias" e a "pluralidade de mundos habitados", concepgdes articuladas pela nogdo de
"reencarnagio”. "Encamados”, os "espiritos" dispdem de sua liberdade ¢ podem usi-la em sentido
favoravel ou contrario aquela lei moral, sendo em fungdo disso recompensados ou punidos. Desse modo
se explicariam as diferengas existentes entre os “espiritos", que poderiam ser classificados segundo seu
grau maior ou menor de imperfeigao moral.

Através desses principios e ensinamentos, os espiritas reconheciam ter entrado no campo das
religides, mas o faziam através de formulagdes que consideravam "filoséficas” ou "morais”. Com efeito,
quando elas aparecem, a base que fhes di sustentagio ¢ identificada a termos reveladores na sua
intercambialidade. Uma primeira forma de trati-los enfatizaria seu fundo natural: "A philosophia spirita
nada mais ¢ que a codificagdo dos grandes principios naturaes, que todo homem encontra gravados pela
méo da Divindade no intimo de seu Ser..." (Reformador, 31.03.1886). Em outros casos, como religiio
universal: "Buscai o espirito, o fundo de todas as religides de passado ¢ do presente, e achareis que todas
se combinam, que todas ensinam o amor de Deus ¢ o amor do proximo" (Reformador, 15.10.1886).
Mas sem divida o fundamento mais reivindicado foi o Cristianismo, "religiio superior” (Bezerra de

23 O grupo pioneiro parece ter sido a "London Dialetic Society” (Inglaterra, 1869-71), comissio dedicada & “investigar os fendmenos
tidos como manifestagSes espiritas”. Outras iniciativas importantes foram a “Society for Psychical Research” (Londres, 1882),
formada para o estudo de fenémenos "designados por expressdes como mesmerismo, psiquismo e espiritismo” (a qual estiveram
ligados Crookes e Wallace), o "Institute Générale Psychologique” (Paris, 1905-07) e o "Institute Metapsychique Intemacional”
(Franga, 1918). Para maiores informagses sobre a "pesquisa peicol6gica”, cujos expoentes cobrem o perfodo entre 1870 e 1930 o
que desemboca na Parapsicologia, consultar Hess (1987a) e Conan Doyle (s.d.). A principal obra de Crookes chegou a ser
publicada no Reformador no decorrer do ano de 1883 - com o titulo de “InvestigacSes sobre o Espiritualismo Modemno".

24 Erem frequentemente publicadas no Reformador mensagens peicografadas em algum dos grupos existentes na Corte, escolhidas
pelaa elevago moral seja de seu conteido, seja de seu autor.
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Menezes, 06.08.1886). Dai a valorizag3o, uninime entre os "espiritas”, prestada aos Evangelhos,
legitimados como relato fiel das palavras ¢ da vida de Jesus. A contrapartida dessa valorizag3o era uma
necessaria discussdo com os principios, dogmas e a cosmologia catolicas, interpretando-se a histéria da
Igreja como uma deturpagdo dos ensinamentos ¢ do significado da vida de Jesus Cristo.

Apesar disso tudo, ¢ bastante incomum vermos espiritas se referirem a sua crenga como uma
"religiio”. Esta palavra continha pesadas associages, com as quais a maior parte deles nio desejava estar
relacionada. Afinal, o "espiritismo" prescindiria de "mistérios" ¢ "simbolos”; n3o possuiria "templos",
"altares”, "sacerdotes", "sacramentos”, "dogmas", "sacrificios" ou "inquisigées". Ou seja, nada tinha do
"formalismo" ¢ do "convencionalismo" com os quais eram vistos os cultos catdlicos. Ainda em
contraposigdo ao catolicismo, o "espiritismo" era apresentado como o produto de uma "fé consciente",
fundamentada nio s6 em uma "prova experimental da existéncia da alma", mas também em uma
"filosofia aceitavel pela razio". "O Spiritismo explica os problemas transcendentes de um modo que
satisfaga a nossa razdo, incapaz de sujeitar-se por mais tempo ao jugo da fé cega" (O Reformador,
31.03.1884)25,

Alguns pontos sugerem quase que automaticamente uma aproximagdo entre essa forma de definir
o "espiritismo" e as razbes apontadas pelos reformadores protestantes para sua ruptura com a Igreja
Catolica. Primeiro, a critica que se faz ao Catolicismo, procurando estabelecer uma distingdo entre a vida
¢ os ensinamentos de Jesus Cristo ¢ 0 que a Igreja fez deles. Em seguida, a proposi¢ao de uma religido
"espiritual”, livre de formalismos e de "cultos externos". Prova de que a afinidade era sentida pelos
proprios espiritas € a identificagdo - que notei em varios momentos - do fundador do Espiritismo como o
mesmo "espirito” que no século X VI teria assumido o nome do reformista J. Hiiss (ou seja, Kardec seria
a "reencarnagao" de Hiiss). Por oufro lado, devem ser mantidos os devidos distanciamentos entre
protestantes e espiritas. Lembro apenas dois pontos basicos: (a) a idéia de “espirito”, portador de uma
revelagao divina versus a negagao total de mtermediarios entre Deus ¢ o crente26 ¢ (b) o universalismo
irrestrito dos espiritas versus as discussdes protestantes em torno da questiio da predestinagdo, conceito
que interpde fronteiras bem nitidas entre a comunidade dos salvos e o restante da humanidade. Assim,
ndo surpreende que, jA no século passado, encontremos artigos escritos por espiritas dedicados a
responder ataques de igrejas protestantes do Rio e S.Paulo, enfatizando, ndo por acaso, seus "rangos"
catolicos.

Vimos que a identificagdo, na medida do possivel evitada, de "espiritismo" com "religido" so
acontecia desde que esta fosse entendida como "moral". No caso da identificagdo com a "sciencia",
acontece algo bem semelhante. Pois toda "ciéncia" deveria ser, por definigio, um conhecimento da

25 Ag criticas & Igreja Catélica podiam adquirir outras formas, como noticias de divergéncias internas quanto & condensgfio ao
"espiritismo” e mensagens paicografadas atribuidas a grandes vultos da Igreja onde se confessavam arrependidos de sua fé e
aprovavam principios espiritas.

26 A titulo de ilustracéio, a seguinte passagem d'O Livro dos Espiritos parece vir bem: "A razio nos diz que entre o homem e Deus
outrog elos necessariamente haverd. [...] seres de todas as ordens do mundo invigivel e estes seres nffo o mais do que os Espiritos
dos homens, nos diferentes graus que levam a perfeigiio” (Kardec, 1992: 47).
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criagio e das criaturas de Deus - "muita sciencia nos aproxima de Deus" (Silva Neto, 16.08.1887).
Como afirmou o homeopata Dias da Cruz (16.11.1885), os fendmenos que caem no dominio das
investigages cientificas si0 os mesmos que nos elevam ao conhecimento de Deus. Para os espiritas de
que estamos falando, nio havia solugdo de continuidade entre a natureza (objeto de ciéncia) e Deus (a
quem as religides deveriam ligar os homens). Portanto, a0 mesmo tempo que refvindicava uma realidade
objetiva e experimental como fundamento, o "espiritismo” construia uma critica a0 "materialismo" -
necessariamente ateu - e ao “"positivismo" - por desprezar a investigag3o de "causas Ultimas". Nessa
critica, estava embutida a idéia de que o Espiritismo trazia uma contribuigdo a todos os ramos do saber,
na medida em que revelava dimensdes que outras ciéncias eram incapazes de demonstrar: o "fluido” na
constituicdo da matéria, o "principio vital" nos seres vivos, as doengas do "espirito". Enquanto tal, o
"espiritismo" era a "sciencia por excellencia, aquella que por assim dizer tem sob sua dependencia todas
as demais" (Reformador, 15.08.1887). Ou seja, elaborava-se uma hierarquia na qual a "sciencia spirita”
ocupava posi¢do privilegiada, complementando e corrigindo os saberes que ndo ousavam ultrapassar os
umbrais do "materialismo" e do "posiﬁvismo"27.

A guisa de concluso, dois pontos devem ser destacados. "Religiio" e "ciéncia" s3o, em primeiro
lugar, os dominios proprios a grupos e concepgdes dos quais os "espiritas" pretendem se diferenciar.
Apontando para as limitagdes inerentes a cada desses dominios, eles anunciam as virtudes da doutrina
que professam. Mas, a0 mesmo tempo, essas categorias eram consideradas a partir de uma
ressignificagdo cujo efeito consistia em torna-las uteis ¢ até necessarias para definir a "doutrina espinta".
Dai a imagem de uma "siniese", nio raramente designada por termos como "sciencia religiosa" ou
"religido scientifica”. A nogdo de "filosofia" - tanto no sentido de conjuntos de principios morais como
no de sintese em torno da qual podem se alimentar todas as ciéncias - também era as vezes utilizada para
fugir a alternativa ciéncia/religido. A mesma idéia de sintese transparecia nas posigdes externadas a
respeito de "temas sociais”. Além do abolicionismo, ja mencionado, outras reivindicagdes modernizantes
(no contexto da época) s3o mais ou menos defendidas nas paginas do Reformador, como o registro civil,
o casamento civil, a abertura para imigragdes ¢ a laicizagdo do ensino. Por outro lado, entretanto, a
adverténcia de que todo esse conjunto de medidas liberais devesse ser acompanhada por uma atengdo
especial na "educagdo moral" dos individuos, a ser realizada no 86 nos lares como nas escolas. Em um
editorial do Reformador (15.07.1887) significativamente intitulado "Quem somos", 1é-se: "O termo de
nossa jornada ¢ a regeneragio da humanidade...".

Mas é importante chamar a ateng3o para o fato de que a "sintese" em nome da qual se constitui a
doutrina espirita nio anula os termos de que se alimenta. Em outras palavras, continua mantendo e
reconhecendo uma especificidade prépria tanto 4 "ciéncia" quanto A "religidio”. Uma das possibilidades
abertas com isso, para os espiritas, era uma espécie de "polivaléncia discursiva”: sua doutrina podia ser
legitimada tanto pelo respeito que prestava as regras da "experiéncia cientifica” quanto pela fidelidade

27 para formulag@es andlogas, vindas do universo da Umbanda, v. Montero (1983)
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que devia as palavras do Evangelho. A principio, toda acusag3o poderia ser respondida recorrendo-se as
verdades da natureza ou a sabedoria da revelagdo. Entretanto, o fato de se lidar com uma sintese, por
assim dizer, "imperfeita" jamais excluia a possibilidade de um efeito centrifugo entre os termos a ponto
de, sob certas circunstincias, um voltar-s¢ contra o outro. Tal virtualidade no sentido da contraposigido
enfre termos que idealmente deveriam estar sempre unidos justifica ndo so seu "efeito de ilusdo" sobre os
autores que se dispuseram a analisa-los, mas também podia ser - como adiante veremos -
recorrentemente atualizada pelos proprios espiritas para mutuamente se acusarem.

3. Estudo e Mediunidade: as Atividades dos Grupos Espiritas

Depois de termos visto quais eram as categorias basicas € 0 modo como s¢ organizava o discurso
dos principais expoentes do espiritismo estamos em condigées de mais devidamente considerar as
praticas em que estavam envolvidos os diversos grupos entre 1860 e 1890, da forma como podem ser
depreendidas da literatura historiografica ¢ do material publicado no Reformador. Novamente, preferi
nio seguir as orientagdes de outros autores, expondo as atividades abaixo relacionadas sem as grades que
distinguiriam e separariam as "cientificas" das "religiosas". Acho que podem ser melhor consideradas
como um conjunto de praticas a partir das quais erigia-se o discurso que acima analisamos em suas linhas
gerais. Nio designariam, portanto, esferas exclusivas, mas que na maioria das vezes se¢ entrecruzam ou
pelo menos contemplam essa possibilidade.

Grosso modo, podemos dizer que as praticas em torno das quais estavam reunidos os espiritas
cariocas de que estamos fratando abrangiam, de um lado, atividades de "estudo" e, de outro,
manifestagSes mediGnicas de diversas modalidades e conformagdes. Quanto as primeiras, faziam-se
sobre obras de carater doutrinirio ¢ sobre os evangelhos cristios, ambos ignalmente submetidos a
leituras, exegeses e discussdes coletivas, No caso das obras doutrinirias, a maioria dos grupos adotava
um dos livros de Allan Kardec, como se fazia nas reunides da FEB, onde esse tipo de atividade ganharia,
com o decorrer do tempo, um carater paradigmatico, principalmente pelo fato de ter se tornado aberta ao
publico. Ja os evangelhos eram dificilmente estudados a partir do texto candnico, mas, ao contrario,
segundo as orientagdes € a sequéncia constantes do Evangelho segundo o Espiritismo, de Allan Kardec,
g/ou de um outro livro que ficou bastante famoso no Brasil - Os Quatro Evangelhos, de J.B.
Roustaingzs. Sabe-se ter existido grupos voltados exclusivamente para tais atividades, como o "Grupo de

28 Advogado de Bordéus, Jean Baptiste Roustaing publicon Os Quatro Evangelhos em 1866, apresentando-o8 como um conjunto de
explicag8es (recebidas mediunicamente) prestadas pelos proprios evangelistas a respeito de seus antigos escritos. Diferentemente de
O Evangelho segundo o Espiritismo, de Kardec, essa obra nio se limitava a depreender preceitos morais do texto evangélico, mas
oferecia uma interpretagfio dos vérios acontecimentos em que esteve envolvido Jesus Cristo, discutindo, por exemplo, a natureza
sul generis de seu corpo e a virgindade de Maria. Na Franga, as teses de Roustaing tiveram pouco repercussiio e foram recebidas
com prudéncia pelo préprio Kardec. No Brasil, Os Quatro Evangelhos, traduzidos em 1883 por Ewerton Quadros, influenciaram
livros como A Divina Epopéia de Jodo Evangelista, de Bittencourt Sampaio (1882; publicada no Reformador no decorrer de 1887)
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Estudos Evangélicos" ¢ a "Sociedade Fraternidade"29. Por fim, tanto em reunides para o estudo de obras
doutrinarias, quanto para aquelas voltadas para a interpretacdo das passagens evangélicas, era muito
comum haver um momento reservado para o recebimento de mensagens psicografadas - o que mostra
como o "estudo" ¢ "mediunidade" estavam associadas ¢ nos da a oportunidade para apresentar o outro
conjunto de atividades com que os "espiritas" estavam envolvidos.

Poucos grupos previam em seus programas espagos Vvoltados especificamente para o
“desenvolvimento da mediunidade", onde individuos teriam suas faculdades identificadas (vidéncia,
psicografia, "efeitos fisicos", cura, etc.) ¢ moldadas segundo orientagbes prescritas, por exemplo, n'O
Livro dos Médiuns de Kardec. Dai as constantes lamentages, encontradas em artigos publicados no
Reformador, sobre a "falta de formagdo dos médiuns". Nas reunies que eram realizadas com a presenga
de um ou mais desses individuos, distinguia-se dois tipos de praticas em fungio da natureza dos
"espiritos" que se apresentavam e da modalidade das "manifestagdes" obtidas. Havia, primeiro, as
mensagens dos "guias" ¢ "protetores" do grupo (muitas vezes, um personagem retirado da angelologia ou
da tradigdo de santos catdlicos), contendo invariavelmente ensinamentos de teor moral e esclarecimentos
de cunho doutrinario. Outra coisa eram as manifestagdes de "espiritos sofredores”, ou seja, "espiritos"
que perambulavam pelas regides mais baixas da hierarquia do plano invisivel, presos ainda as dolorosas
lembrangas de suas "encarmnagdes anteriores". Tais "espiritos" podiam se manifestar "espontanemante”
através de algum "médium" e, quando o faziam, geralmente assumiam um ar agressivo e desafiador.
Nesse caso, o esforgo dos presentes ia no sentido de "moralizar” o "espirito", procurando mostrar-the os
meios que facilitariam sua "evolugao".

Ainda dentro do terreno das atividades que envolviam a pratica da "mediunidade", temos de nos
referir as sessdes de "desobsessdo”, as quais se dedicaram espiritas pretencentes a diversos grupos
cariocas, como o "Conflicio" e o "Fraternidade”. "Obsessdo" era a designagdo que se dava i perturbagdo
ocasionada sobre o "espirito" de um individuo pela intervengdo do "espirito" de outro individuo, este
desencarnado, em virtude de um desejo de vinganga da parte deste ou de falhas morais da parte do
primeiro. Sua reversdo dependia de uma dupla atuagdo: sobre o individuo "obsedado"”, moralmente
aconseclhado, ¢ sobre o "espirito obsessor”, que precisava ser invocado ¢ convencido a demover sua
perseguicdo. Eram exatamente a essas invocagdes que os espiritas davam o nome de "sessdes de
desobsessdo", atribuindo-lhes carater terapéutico - uma vez que as perturbagdes associadas a "obsessdo"
eram tidas como fenémenos de ordem patoldgica (associados a "loucura” e a "mania").

Mas em se tratando de préiticas terapéuticas, 0s personagens mais expressivos € Curiosos eram 0s
"médiuns receitistas", cuja existéncia desde a década de 1870 pode ser percebida ndo s6 através das
mengdes que lhe fazem os espiritas, mas também virios jornais da época, 0 que 0s tornava responsaveis

e Elucidagbes Evangélicas, de Antonio Sayfio (1897) - este tltimo muito usado em substituicio a0 original de Roustaing, tido
como de dificil compreenso.

25 O relato dos trabalhos do "Grupo de Estudos Evangélicos" pode ser encontrado na obra "Trabalhos espiritas de um pequeno grupo
de crentes", editado pelo diretor do grupo, Antdnio Sayio, em 1893.
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por boa parte da popularidade e das imagens associadas ao "espiritismo” no Rio de Janeiro pré-
republicano. Em 1884, dizia 0 Reformador, justamente em resposta a uma reportagem jornalistica:

"Ninguém ja ignora que existem individuos... que, sem nunca ter aberto um livro de medicina,
espantam-nos com a precisdo e o acerto com que descrevem os soffrimentos daquelles que lhes
sdo apresentados e, muitas vezes mesmo, sem que se dé tal apresenta¢do, somente a vista do
nome e edade do enfermo; indicando juntamente os meios de cura que, seguidos, tém sempre

produzido beneficos resultados, mesmo nos casos mais desesperados". (Reformador,
15.01.1884)

O "médium receitista” era, entio, o individuo que, inspirado pelo "espirito" de um médico ja falecido,
diagnosticava doengas e prescrevia um tratamento que residia na quase totalidade das vezes em uma
medicagdo homeopatica. A homeopatia havia sido introduzida no Brasil no comego da década de 1840
pelo francés Benoit Mure, que funda em 1843 no Rio de Janeiro o "Instituto Homeopatico do Brasil",
voltado para o ensino, a manipulagdo de remédios € a propaganda do sistema hahnemaniano. Atacada
por varios médicos, a homeopatia ganha, entretantio, em seu seio alguns adeptos, e, a0 mesmo tempo,
logo passa a se disseminar pelas classes populares através da publicagdo de manuais que orientavam
sobre a preparagdo ¢ a aplicagdo de liquidos e globulos de origem vegetal. Outra pratica a qual a
"mediunidade receitista" estava referenciada eram os "consultorios de sonambulismo" que proliferavam
no Rio de Janeiro durante a década de 1850. Geralmente do sexo feminino, as "sondmbulas",
acompanhadas ou ndo de um "magnetizador", se arrogavam o poder de diagnosticar doengas € de
encontrar pessoas € objetos desaparecidos. Nos meios intelectuais, as doutrinas mesmeristas foram
introduzidas por volia de 1830 ¢ motivaram a constituigdo, em 1861, de uma "Sociedade de Propaganda
do Magnetismo do Rio de Janeiro”. Juntos, a homeopatia ¢ o sonambulismo foram os principais
precursores da "mediunidade receifista”, legando-lhe, um, os meios terapéuticos, ¢ o outro, a relagdo
estabelecida entre curandeiro ¢ paciente30.

Os "médiuns receitistas", pelo menos no periodo anterior a 1890, raramente atuavam a partir de
grupos, mas sim individualmente (mesmo quando perteciam a algum dos grupos espiritas), dando
consultas ¢ receitas, na maioria das vezes, em sua propra residéncia. Era o caso dos funcionarios da
Alfandega Jodo Gongalves do Nascimento ¢ Domingos Filgueiras, ambos intermedidrios do Dr.
Francisco de Menezes Dias da Cruz, professor da Faculdade de Medicina falecido na década de 1870.
Em fungdo de sua situagdo, eles se misturavam a outros tipos de curandeiros, como os benzedores, as
rezadeiras, os pais de santo ¢ outras figuras conhecidas por suas mezinhas, banhos de ervas e formulas
curativas - especialmente quando levamos em conta que a maior parte de sua clientela era constituida
pelo que se chamava entiio de "gente do povo". Havia também um outro tipo de curandeiro espirnita, o

30 Retorno a tratar da "desobsess#io” e da "mediunidade receitista”, em seus principios e mecanismos e na relagiio existente entre elas
e 0 "magnetismo”, no préximo capitulo. Sobre a introdugfo da homeopatia no Brasil, consultar Luz (1986), Porto (1988) e Warren
(1986); sobre 08 consultérios e préticas de "sonambuligmo", consultar Machado (1983) e Warren (1987), e sobre a ligacio histrica
entre homeopatia, magnetismo e espiritismo, consultar Warren (1987); Aubrée e Laplantine (1990), Damazio (1994a) e Machado
(1983). Vale lembrar que havia vérios médicos homeopatas adeptos do espiritismo, a exemplo de Castro Lopes, Pinheiro Guedes e
Dias da Cruz.
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"médium curador" - como era o caso do funcionario pablico Lima e Cime. Menos difundidos nesse
periodo, os "médiuns curadores", ao invés de receitarem medicamentos, limitavam-se a impor as mios
sobre os enfermos, supondo que com isso transmitissem os "fluidos" emanados de "espiritos auxiliares".

Para os "espiritas", a "mediunidade receitista", sempre defendida e admirada nos artigos do
Reformador ¢ em declaragdes de diretores da FEB, desempenhava, de maneira privilegiada, uma dupla
fungdo, que, de certo modo, englobava e qualificava suas propriedades terapéuticas. De um lado, ela era
tida, juntamente com a "mediunidade curadora", a "desobssessdo” ¢ o auxilio a "espiritos sofredores”,
como uma modalidade de pratica da "caridade". Tratava-se de uma categoria bastante ampla, de
conotagdes bem diversas, o que permitia que assumisse também manifestagdes puramente "materiais”,
como a concessio de cartas de liberdade a escravas (que muitas vezes servia de coroamento a
comemoragdes publicas) ¢ a realizagio de campanhas de arrecadagdo entre os grupos para ajudar
populagdes atingidas por catastrofes e epidemias. De outro, a atuagdo dos "médiuns receitistas" contava
como uma "prova" poderosa da existéncia dos “espiritos" e, por conseguinte, da sobrevivéncia post
mortem da alma humana. Também nesse caso, tratava-se de um elemento em um conjunto bem mais
amplo de "provas", que iam desde o argumento filosofico, a evocagdo do testemunho autorizado
("sabios" e "fildsofos", "tradigdo popular”, "relatos biblicos") até a dedugdo a partir de fendmenos
psicologicos ¢ a indugdo desde as observagdes proporcionadas pelas sessdes de que se participava. E
interessante notar como episodios de curas propiciadas pelo tratamento prescrito por "médiuns
receitistas” foram apontadas como decisivas na "conversdo” de personagens como o médico Bezerra de
Menezes e 0 advogado Antonio Saydo (Wantuil, 1969).

Todas essas atividades podem ser encontradas, de forma mais ou menos modificadas, na maior
parte dos "centros espiritas” que existem hoje em dia pelo Rio de Janeiro. O panorama que delas se
tragou e as claras articulagdes que ele mantém com o que foi exposto anteriormente sobre a insergdo das
idéias de Kardec na sociedade carioca e as categorias estruturantes do discurso de seus principais
expoentes devem constituir uma referéncia basica para o que serd apresentado e argumentado a seguir.
Temos ai um conjunto de elementos cuja relag3o entre si serd permanentemente problematizada pelos
grupos espiritas em geral e, especificamente, pela "Federagdo Espirita Brasileira" depois que ela tiver
assumido diante deles um papel privilegiado. Essa problematizagio, entretanto, s6 pode ser apreendida
na riqueza de suas determinagdes quando abordada do ponto de vista das complexas € variadas relagdes
estabelecidas com outros discursos e agentes sociais. No periodo de que estamos tratando, o principal
ponto de visibilizagdo para esses discursos ¢ locus em que se cristalizam as vérias visSes existentes sobre
o "espiritismo" é o Cddigo Penal de 1890, o qual passo agora a apresentar em suas implicagGes e
contexto de surgimento.
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4. O Crime e a Culpa: O Cédigo Penal de 1890

O Codigo Penal foi instituido pelo Decreto 847 de 11.10.1890 - portanto, anteriormente a
promulgagdo da Constituigio Federal, datada de 24.02.1891 - a partir do texto apresentado pelo
Conselheiro Jodo Batista Pereira, contendo os dispositivos que se tornariam as bases de uma nova ordem
Jjuridica para a nascente Republica. Até entdo vigorava o Cddigo Criminal do Império, formulado em
1830 para ser "o primeiro corpo unitario ¢ efetivo de leis penais vigente no Brasil" (Schritzmeyer,
1994:84), em relagio ao qual o decreto republicano nio trazia grandes modificagdes31. Entretanto, uma
de suas poucas novidades consiste exatamente na criminalizagdo do "espiritismo”, tal como prescreve o
Artigo 157:

Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar de talismans e cartomancias, para
despertar sentimentos de odio ou amor, inculcar cura de molestais curaveis ou incuraveis,
enfim, para fascinar e subjugar a credulidade publica:

Penas - de prisdo cellular de um a seis meses, e multa de 1008000 a 5003000.

#1° Se, por influéncia, ou por consequencia de qualgquer destes meios, resultar ao paciente
privagdo ou alteragdo, temporaria ou permanente, das faculdades psychicas:

Penas - de prisdo cellular por um a seis annos, e multa de 2003000 a 5003000

#2° Em igual pena, e mais na de privagdo de exercicio da profissdo por tempo igual ao da
condemnagdo, incorrerra o médico que directamente praticar qualquer dos actos acima
referidos, ou assumir a responsabilidade delles.

Esse artigo estava inserido no titulo "Dos Crimes contra a Tranquilidade Publica” e mais especificamente
no capitulo "Dos crimes contra a Saide Publica". No mesmo capitulo, existiam outros dois artigos que
lhe estavam intimamente associados pelo fato de todos tratarem da questio do exercicio da medicina.

Art.156. Exercer a medicina em qualquer de seus ramos, a arte dentdria ou a pharmacia;
praticar a homeopathia, a dosimetria, o hypnotismo ou magnetismo animal, sem estar
habilitado segundo as leis e regulamentos:

Penas - de prisdo cellular por um a seis meses, e multa de 1008000 a 5003000.

# snico. Pelos abusos commetidos no exercicio illegal da medicina em geral, os seus autores
soffrerdo, além das penas estabelecidas, as que férem impostas aos crimes que derem causa.

Art. 158. Ministrar ou simplesmente prescrever, como meio curativo, para uso interno ou
externo, e sob qualquer forma preparada, substancia de qualquer dos reinos da natureza,
fazendo ou exercendo, assim, o officio do denominado curandeiro:

Penas - de pris@o cellular por um a seis meses, e multa de 1008000 a 5008000.

31 sepundo Schritzmeyer (1994), o Cédigo Penal de 1890 foi elaborado 2s pressas e foi muito criticado por sua orientagéio
excessivamente clssica, muito pouco preocupado em contemplar as formulagSes da criminologia positivista. Fry e Carrara (1986)
exploram os debates e as diferengas entre essas concepgBes antagdnicas e sua penetragio no direito criminal brasileiro. Sobre a
formagio dos juristas bragileiros e sus vocaglio de "eleitos” para dirigir os destinos da nagfio, v. Schwarcz (1993). Correa
(1982:258) nota a importéincia que representavam oe "estudos socigis” (e dai a influéncia de H. Spencer) nessa formacHio e a
constante preocupagiio dos juristas com es "especificidades da sociedade brasileira”,
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# unico. Se do emprego de qualquer substancia resultar & pessoa privagdo ou alteragéo,
lemporaria ou permanente, de suas faculdades psychicas ou func¢Bes physioldgicas,
deformidade, ou inhabilitagdo do exercicio de drgdo ou apparelho organico, ou, em summa,
alguma enfermidade:

Penas - de prisdo cellular por um a seis annos, e multa de 2003000 a 5008000.

Se resultar a morte:

Pena - de prisdo cellular por seis a vinte e quatro annos.

A maioria dos "médiuns receitistas”, dos quais falamos no item anterior, poderia, segundo esses
artigos, ser triplamente enquadrados: individuos sem habilitagio profissional (Art.156), que se
propunham a curar através do "espiritismo” (Art. 157) prescrevendo medicagbes homeopéticas
(Art.158). Essas disposigdes atingiam em cheio os grupos espiritas existentes ¢ reagfes, como veremos
adiante, foram logo esbogadas. Nesse momento, entretanto, minha preocupagio maior sera caracterizar o
crime de pratica do "espiritismo” através do lugar que ele ocupa em relagdo a outras infragbes previstas
pelo Codigo Penal de 1890.

Como um crime contra a "tranquilidade publica", o "espiritismo" distingue-se de outros crimes
em fungdo da entidade que se considera lesada pela sua pratica. Ndo se trata, assim, de um crime contra
a pessoa - como 0 sdo o homicidio, a injiria ou mesmo a perseguigao por crengas politicas ou religiosas -
ou suas propriedades - caso do estelionato e do roubo. Também nio € um crime contra o Estado - da
mesma natureza que a sedigdo ¢ a prevaricagdo. Nem, emfim, um crime contra 0 que podemos nos
referir como instituigdes (familia, moralidade, casamento) - como o sdo o estupro, o adultério ¢ a
poligamia. Juntamente com os oufros artigos referentes ao exercicio da medicina, o "espiritismo” é um
crime de consequéncias "piblicas”, como sio as falsificagdes de documentos (enquadradas nos crimes
"contra a fé¢ puiblica™), os incéndios provocados e os atentados envolvendo os meios de transporte ¢ de
comunicagdes (outros crimes previsios no titulo da "tranquilidade piblica”), o uso de substincias
venenosas, a alteragdo de medicamentos ¢ a falsificagio de comestiveis (crimes que completam o
capitulo da "salde publica"). Todos sio crimes que se definem como atos individuais cujas
consequéncias atingem a coletividade em geral. Ou seja, 0 que estd em foco € menos a precisdo da
entidade lesada ¢ mais um ato em suas virtualidades. Nesse sentido, esses crimes, por sua definigéo,
aproximam-se das contravengdes, que ocupam um lugar especifico no Cédigo Penal e abrangem
disposigOes sobre as loterias, os jogos de azar, o porte de armas, a constituigio de sociedades secretas, a
mendicancia e a vadiagem, entre outras coisas. Diferentemente do "crime" - um delito, fato consumado ,
a "contravengdo" era definida como pratica perigosa pelos danos que tinha a possibilidade de causar.

Passando agora a andlise da relagdo existente entre os trés artigos que destacamos, a primeira
impressdo que temos ¢ a de um excesso de disposigdes, formuladas em uma linguagem confusa e
embaragada. Afinal, porque nio havia apenas um artigo ditando as condigdes de ilegalidade do exercicio
da medicina? Tentando responder a essa questio é que percebemos a existéncia de uma logica
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ordenando esse excesso de palavras. H4, primeiro, uma distingo basica. Existem saberes ¢ praticas, do
ponto de wvista do Direito, legitimos enquanto meios de cura, que sio aquelas definidas no Art.156
(alopatia, homeopatia, dosimetria ¢ hipnose)32, sendo que os outros dois artigos se referem a sistemas ¢
praticas invalidos, seja porque envolvem saberes ilegitimos (Art.157), seja porque simplesmente sio
protagonizados por individuos sem habilitagdo (Art. 158). A suposi¢do é que esses sistemas e praticas
ilegitimos podem causar danos a saude dos individuos que a eles se submetem.

Em seguida, ha uma outra distingfo regulando a relagfo entre os artigos 157 ¢ 158. Este refere-se
a um "oficio" definido pela pratica de ministrar ou prescrever substincias. O prejuizo para a saidde
individual seria causado, nesse caso, por um elemento material. E essa materialidade que desaparece
quando se trata do Art.157, preocupado em circunscrever ndo um “oficio", mas saberes cuja condenagio
s¢ mantém mesmo no caso de terem como protagonistas ou responsaveis individuos legalmente
habilitados para exercer a medicina. Os danos provocaveis por esses saberes situar-se-iam em um nivel
igualmente ndo material: seja pela referéncia que se faz a "credulidade publica”, seja pela possibilidade,
estabelecida pelo texto do paragrafo 1°, de danos as "faculdades psychicas”, onde nio se menciona,
como acontece no Art.158, "funcgdes physiologicas”. Mas ha ainda um outro clemento presente na
redagdo do Art.157 e que o diferencia dos outros dois: trata-se da qualificagdo a que se sujeita o
"espiritismo"”, a "magia ¢ seus sortilégios", os "talismds" ¢ a "cartomancias", tornando-os condenaveis
apenas quando praticados ou utilizados segundo determinados fins. O importante é reconhecer que tais
fins se caracterizam menos pela idéia de "maleficio” - ja que se fala em "amor” ¢ em "cura" - e mais pela
possibilidade de "iludir" a outrem - “despertando” sentimentos ou "fazendo crer" em virtudes curativas.
O problema, entdo, ndo € s6 que o "espiritismo”, a "magia", os "talismads" e a "cartomancia" nio
possuem virtualidades terapéuticas, mas que, sem poder curar, pretendam "inculcar" esssa possibilidade.

Podemos concluir dizendo que o "espiritismo”, segundo o lugar que lhe reserva o texto do
Codigo Penal, aparece como um saber ilegitimo do ponto de vista terapéutico, condendvel ndo pelos
prejuizos detectados neste ou naquele individuo, mas por um poder de "ilus3o" cuja agdo se di a um
nivel, por assim dizer, supra-individual. E preciso atentar para o fato de que niio se trata de uma
definigdo especifica ao "espiritismo”, na medida em que, primeiro, essa designagdo também compreendia
outras praticas niio restritas aquelas de que tratamos no item anterior (caso das tradigdes religiosas afro-
brasileiras) e, segundo, equiparava-o as diversas formas de "magia" e de "mancia". Abre-se caminho,
entio, para um esforgo visando uma caracterizagio mais precisa desse saber ¢ da sua forma especifica de
agdo sobre as coletividades humanas, sem excluir a possibilidade de que a materialidade de seus prejuizos
estivesse inscrita nos reconditos do cérebro humano e que para descobri-la fosse necessario recorrer a

saberes e técnicas competentes para tanto.

32 Da forma como o Art, 156 foi redigido pode-se depreender uma hierarquizagfio entre a "medicina em qualquer de seus ramos” e a
"homeopathia, a dosimetria, o hypnotismo ou magnetismo animal”. O artigo, nesse sentido, nfio fazia sendo refletir uma opinifio
generalizada sobre os sistemas de curas nfio alopéticos, considerados por muitos como inécuos ou ineficazes. Essa hierarquizagiio
é, contudo, secundéria em relagio ao fato de todos esses sistemas terap8uticos poderem ser utilizados por individuos devidamente
habilitados.
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3. Ainda sobre Crime e Culpa: a Polémica pela Imprensa

A reagdo dos espiritas ligados a Federagdo Espirita Brasileira foi imediata. No editorial do
Reformador datado de 01.11.1890 encontramos um pedido de revisio dos Arts.157 ¢ 158 sob a
alegagdo de que o autor do Codigo Penal legislou sobre um assunto que simplesmente desconhecia. O
editorial foi também publicado no Jornal do Commercio e transformado em folheto enviado ao Chefe
do Governo Provisério, a todos os ministros, aos membros do Congresso Constituinte entfo em curso e
a toda a imprensa. Além disso, Bezerra de Menezes redigiu, em nome do "Centro Spirita do Brasil” -
entidade sediada na FEB ¢ da qual falaremos depois -, uma representag3o entregue ao Governo em
dezembro de 1890, onde se pede a reconsideragdo dos Arts. 157 ¢ 158 "na parte em que se referem ao
Spiritismo"33.

Os textos contidos no folheto e na representagdo sdo redigidos com o fim de prestar
"esclarecimentos" sobre o estado ¢ a natureza do "espiritismo", ¢ enquanto tais acabam trazendo
afirmagdes importantes sobre 0 modo como os espiritas apresentavam sua doutrina perante a opiniao
publica. Segundo esses "esclarecimentos”, o "espiritismo” congregava fenémenos muito antigos, ainda
que sua transformagdo em um corpo doutrinario bem definido fosse coisa recente. De qualquer modo,
sua difusdo estaria sendo extraordinariamente rapida e geral: um grande nimero de partidirios se
distribuia por todas as classes sociais; ja alcangava a casa das centenas o namero de livros ¢ periddicos
publicados; a realizagdo de congressos internacionais (como o recente ocorrido em Paris) era trazida
como demonstragdo de que o "espiritismo" era "tacitamente reconhecido por todas as nagdes cultas do
mundo".

Remando coniras as correntezas da civilizagio, o Brasil pretendia condenar a "nova Sciencia”
equiparando-a aos "sortilégios da velha Magia". O que é importante notar aqui ¢ exatamente esse esforgo
de distingdo em relagdo a "magia" e a "feitigaria”, esforgo realizado basicamente a partir do estatuto
cientifico conferido ao "espiritismo" por seus defensores. O "espiritismo” seria, segundo eles, a negagdo
da "superstigdo”, lmitado que estaria a sustentar apenas o que a "observagdo" e 0s "processos
scientificos” aprovam. Novamente, "sabios" sio chamados a testemunhar, citando-s¢ os nomes de
Crookes, Zollner, Aksakof ¢ Wallace, entre outros. Qutra forma pela qual a afirmagdo do estatuto
cientifico aparece ¢ a analogia que se faz entre, de um lado, a relagdo que haveria entre o "espiritismo” e
o conjunto das ciéncias entdo existentes e, de outro, a relagdo entre astronomia e astrologia, quimica e
alquimia - condenar o "espiritismo" seria “"marcar limites ao progresso humano". Nesse sentido,
colocavam-se, inclusive, i disposigio para estudos e observagdes por parte de "homens de sciencia",
visando por a prova todas as suas afirmagdes.

Em contraposigido, portanto, a lei que definia o “espiritismo" em fungdo de seu poder de ilusdo,
seus defensores vdo enfatizar seu embasamento cientifico ¢ sua contribuigdo para as conquistas do

33y, Reformador 01.11, 15.12.1890 e 01.01.1891.
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conhecimento humano. Isso nio significava que outros aspectos eram totalmente esquecidos. O editorial
transformado em folheto esclarece que existiam diferentes formas de encarar o "espiritismo": pelo lado
"puramente scientifico” (leis da atuagdo dos espiritos sobre a matéria), pelo lado "moral ou religioso"
(condigdes dos espiritos levando em conta a evolugdo espiritual) € pelo lado "sociologico” (ideal de
relagdo dos homens em sociedade). Como “religido” e como "sociologia”, a doutrina espirita propugna os
principios da "fraternidade”, do "amor ao proximo" - ou seja, a "moral do Cristo" - e pode contribuir
para a elevagdo e o aperfeigoamento moral da humanidade. Nesse sentido, os textos lembram a
incompatibilidade entre a condenagdo ao "espiritismo" € a promogdo da liberdade de consciéncia ¢ de
crenga que faziam parte da plataforma republicana e constavam do projeto de Constituigio entdo em
avaliagdo. Dai a representagio entregue ao Governo pedir a revisio da condenagio "... em nome da
sciencia, da Constitui¢do ¢ principalmente em nome de nossos creditos de nagdo civilizada...".

Os protestos dos espiritas nio conduziram a nenhuma modificagdo no Codigo Penal. Contudo,
foram suficientemente provocadores ¢ influentes para merecer uma resposta do Conselheiro Batista
Pereira, redator do Codigo Penal, publicada no Jornal do Commercio*. Essa resposta reveste-se de
uma importincia singular para o assunto aqui discutido. Ao procurar justificar e precisar o
enquadramento do “espiritismo" nos crimes contra a saude publica, esse texto deixa mais claro alguns
dos aspectos ja abordados no item anterior. Ao contrario do que argumentavam seus criticos, Batista
Pereira demonstra ter um razodvel conhecimento da doutrina condenada pelo Cddigo, estando
informado ndo apenas da existéncia dos "médiuns receitistas” como também de casos ¢ relatos sobre o
"espiritismo" na Europa. Sua argumentagio e as referéncias que apresenta demonstram que a
condenagdo expressa na lei, por um lado, ndo abrangia apenas as "praticas religiosas de negros" e, por
outro, nio se motivava pelo mesmo "temor” préprio aos manipuladores de forgas sobrenaturais3S. Por
fim, também por suas referéncias, o texto aponta para os lugares onde um debate sobre o estatuto do
"espiritismo" acontecia, situando suas inspiragGes e motivagdes.

A resposta de Batista Pereira toca em varios pontos, mas ha um que ¢ sem divida central € por
isso ¢ invocado constantemente. A seguinte passagem foi retirada do inicio de seu texto:

"Sabemos respeitar a liberdade de crengas [...]. Ndo discutimos spiritismo e menos
censuramos aquelles que o abragdo, como sciencia especulativa, sem descerem ds suas
praticas experimentaes ou clinicas. [...] o que ndo se admite é que se use do spiritismo, como
de qualquer outro meio, em proveito préprio, mas em prejuizo da saide, da vida e, quiga, da
honra alheias".

34 Forem trés artigos, publicados sob o titulo "O Novo Cédigo Penal e o Spiritismo”, nas edi¢Ses de 23.12, 24.12 ¢ 30.12.1890.
Batista Pereira (1835-1899) formara-se pela Faculdade de Direito de S.Paulo, elegendo-se a varios cargos legislativos pelo Partido
Liberal; na época em que redige o texto do Cédigo Penal, era professor de Direito Criminal e Militar.

35 pantas (1988:166) assim justifica a existéncia do Art.157 do C.P.: "[...] a repressfio legal, facultada por esse artigo, era uma
tentativa de garantir aos dominantes o controle sobre os negros livres, cujos centros de culto constituir-se-iam em nicleos virtusis
de 'perigo’ e 'desordem™. J4 Maggie (1992:22) afimma, quanto aos Arig.156, 157 e 158, terem eles revelado, "da parte de seus
antores, temor dos maleficios e necessidade de se criar modos e institui¢Ses para o combate a seus produtores”. Pretendo mostrar
como a légica a partir da qual operava tais artigos era mais ampla do que o primeiro trabalho estd a indicar e construida segundo
principios que néio podem ser equacionados com os das cren¢as mégicas, como aponta o segundo.
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Alguns trabalhos (Maggie, 1992; Schritzmeyer, 1994) chamam a aten¢3o para os debates €
posigoes estabelecidos em fungdo da necessidade de manter, na aplicagio do art.157 do Cédigo Penal, o
principio da liberdade de crengas, consagrado pela Constituigio de 1891 em seu art. 72 #3°. Na verdade,
esse dilema foi formulado e contemplado mesmo antes da elaboragio da Constituigio. Em janeiro de
1890, o Governo Provisorio torna lei uma das promessas da Republica, garantindo a plena liberdade de
cultos ¢ a total separagio entre o Estado ¢ a Igreja36. No préprio Cédigo Penal, constam no titulo dos
"crimes contra o livie exercicio dos direitos individuais" disposi¢des sobre perseguicio religiosa e
impedimento da realizagio de cultos religiosos3”. Quando, entio, o Codigo Penal foi redigido, ja havia o
reconhecimento de uma esfera legitima destinada 4 opgdo e ao culto religiosos. A questdo que se
levantava relacionava-se justamente aos critérios pelos quais se faria a definigdo de "culto religioso" ¢
com a ajuda dos quais se poderia chegar a formulas que conciliassem a condenagdo a certas praticas com
a garantia da hiberdade de crengas.

E essa solugdo, calcada a partir do caso do “espiritismo", que Batista Pereira pretende explicitar
em sua defesa. Como vimos, o "espiritismo" nao ¢ condenado de modo incondicional, mas quando
representa um "perigo para a saide pablica”. O argumento, portanto, reforga a idéia de que a lei tem o
fim de "protegdo", confirmando as impressdes que sugeriam sua aproximagdo com a definigio de
"contravengdo”. Contudo, o que mais interessa aqui € explorar o modo como uma distingdo ¢ feita a fim
de deslegitimar certas formas de pratica do "espiritismo":

"... o codigo ndo condemna as praticas spiritas em absoluto, nem como meio de investigagdo

scientifica, nem como diversdo ou distracgdo [...], mas como industria illicita, de que seus
exploradores tirdo proveito em detrimento da saude publica”.

"Sciencia especulativa", "meio de investigagdo scientifica”, mera “distrac¢io" sdo definigdes que
aparecem para tragar uma fronteira entre a legitimidade e a ilegitimidade. Chamo, entretanto, a atengdo
para o fato dessas fronteiras serem bastante frageis ou, no minimo, incertas. De um lado, o redator do
Codigo jamais menciona a possibilidade de o "espiritismo" ter sua legitimidade garantida em virtude de
seu estatuto religioso. Nesse sentido, ele ndo leva em conta as consideragdes e reivindicagbes feitas pelos
espiritas, para quem sua doutrina apresentava aspectos religiosos. Dado que havia um consenso em tomo
do principio da liberdade de crengas, essa era uma possibilidade real e veremos como sera futuramente
evocado por colegas de profissdo de Batista Pereira.

De outro lado, a forma como ¢ utilizada a nog#o de "saiide piblica” - para a qual a pratica do
"espiritismo" representaria um perigo - carece de maiores precisdes. O espirita que "cura moléstias por
meio de receitas mandadas vir do outro mundo” € um risco para a "vida" dos individuos que a ele
recorrem. Em alguns momentos, contudo, ha referéncias que associam o "espiritismo" a perturbagdes
mentais, mostrando "que os fervorosos crentes do spiritismo sfo vitimas infelizes as quaes se espolia o

36 v Decreto 119, de 07.01.1890 - Colegdo de Leis do Brasil.
37y, Arts. 179 2 188 do Cédigo Penal de 1890.
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dinheiro ¢ o juizo...". E, como vemos por esta passagem, a nogdo de "saade piiblica” ndo s6 ¢ imprecisa,
como ndo exclui prejuizos de outra natureza - nesse caso, um atentado contra a propriedade e, como tal,
enquadravel na classe do estelionato38. Batista Pereira chega a esclarecer, em virtude disso, porque a
pratica do "espiritismo" foi colocada como um crime contra a saide publica: "[A lei] tem menos em vista
acautelar um prejuizo material do que os riscos pessoaes, riscos de saiide”. De qualquer modo, ratifica-se
que

"... a industria da magia, da feitigaria e da cartomancia [entre a qual o "espiritismo" se
inclui] constitue verdadeiro estelionato, sempre que seus agentes usdo de taes meios para

persuadirem a existéncia de um poder extraordinario para fazer nascer a esperan¢a de um
sucesso, de um accidente ou outro acontecimento chimerico”.

Essa discussio da natureza dos danos causaveis pelo "espiritismo” conduz, na verdade, a uma
outra, que acaba traindo a propria distingio com a qual o legislador justifica a condenagdo. Ou seja,
encontramos no texto de Batista Pereira uma discussdo n3o apenas sobre as consequéncias do
"espiritismo", ou sobre as formas pelas quais € utilizado, mas também sobre sua natureza dltima. Prova
disso € que ele é definido como "uma renovagdo da necromancia, que tinha a pretensio de evocar os
mortos e obter delles effeitos que excediio a todo o poder humano". Ou seja, a exemplo da "magia", o
"espiritismo” remeteria a periodos anteriores da histéria da humanidade, representando uma espécie de
fenémeno atavico e que teria de desaparecer em mais ou menos tempo. Além disso, os nomes que 0s
espiritas apresentavam para testemunhar a seu favor (Crookes, Wallace, Flammarion ¢ outros) podiam
set contrapostos por outros, igualmente de sabios, como os de Littré, Laffite ¢ Larousse.39

Entretanto, era sobre o terreno dos "fatos" que Batista Pereira pretendia deslegitimar o
"espiritismo". Para isso, menciona ¢ compila uma série de investigagbes levadas a cabo por comissdes
cientificas na Europa, sustentando que delas se conclui ser o "espiritismo" uma simples "supersti¢do",
nio tendo sido jamais comprovados os fenémenos que se lhe atribuem. Um episédio especialmente
explorado € o processo judicial instaurado contra Pierre Leymarie em 1875 na Franga. O motivo do
processo foi a publicag3o pela Revue Spirite - da qual Leymarie era diretor - de fotografias apresentadas
como sendo de "espiritos”. Os acusadores conseguiram convencer o juiz de que eram utilizados meios
fradulentos para se produzirem as fotografias, sendo Leymarie cumplice de toda a farsa?0, Batista
Pereira torna o caso paradigmatico, usando de termos reveladores para se referir aos acusados -
"espertalhes" que montaram um "estratagema" para ganhar dinheiro - € as pessoas que iam procura-los
em busca das fotos - "tolos", "patetas", "ludibriados" por "manobras fraudulentas".

38 O artigo 338 do Cédigo Penal de 1890, que definia o estelionato, previa como uma de suas formas:

"10. Fingir-se ministro de qualquer confissfio religiosa e exercer as func¢8es respectivas para obter de outrem dinheiro ou utilidade”.

39 segundo Aubrée e Laplantine (1990: 87), Larousse é um dos principais detratores do Espiritismo na Franca. Na ediclio de 1876 de
seu Dictionnaire, o Espiritismo aparece como "doenga mental” e "epidemia de sobrenaturalieEmo”.

40 Boa parte das pegas desse processo, que ficou conhecido como "Procés des Spirites”, foram publicadas pela esposa de Leymarie e
o livro foi traduzido para o portugués: Processo dos Espiritas, por Mme. P.-G. Leymarie. Rio, FEB, 1975.
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O "espiritismo” €, entdo, uma simples quimera, uma doutrina que se baseia em fenémenos que
jamais se provou serem reais. Mas ha algo que, a0 mesmo tempo, lhe di uma certa especificidade
enquanto fraude e o resitua dentro do conjunto maior dos sortilégios da "magia". O "espirita", como o
"sonimbulo", a "cartomante" ¢ o "feiticeiro", empregam "meios sobrenaturaes" para arregimentar
adeptos ¢ justificar seus servigos. Para Batista Pereira, isso investe o "espiritismo™ de um poder ¢ de um
perigo que ndo existiiam se fosse uma fraude como outra qualquer: "... a credulidade publica ¢
subjugada ¢ fascinada pela intervencg3o ¢ ministério de poderes occultos e agentes sobrenaturaes".
Voltamos a encontrar uma referéncia ao tema da "credulidade publica", confirmando que sua relagdo
com o "espiritismo" se da através do poder de ilusdo que € a este atribuido. Isso ajuda a entender porque
o individuo que vai ao encontro de curandeiros e feiticeiros nio €, como estes, condenado pela lei*l. Se
a "magia" ¢ o "espiritismo"” s3o "manobras fraudulentas”, reforgadas em seu poder de ilusdo pelo apelo
ao "sobrenatural", os individuos e a populagao em geral estdo colocados a mercé€ de sua agdo, assumindo
o papel de vitimas de sua "credulidade".

Confirmando, portanto, o que haviamos depreendido da anilise do texto do Cddigo Penal, mais
do que simplesmente em suas consequéncias ou em sua forma de utilizagdo, o "espiritismo” estava sendo
criminalizado enquanto um saber nio legitimo, seja por corresponder a formas mais "primittvas® do
progresso humano, seja por se constifuir em um conjunto de "manobras fraudulentas”. Ao invés portanto
de uma distingdo nitida e discreta entre formas legitimas e ilegitimas de "espiritismo", o0 que existe é um
conjunto de praticas de todo modo fraudulentas e que apresentam uma periculosidade maior ou menor
segundo sua dimensdo mais ou menos publica. A partir disso ¢ que se justifica a determinagdo estatal de
proteger a populagdo em nome da "saiide" ou da "tranquilidade" piblicas. Em outras palavras, trata-se de
uma quimera que o Estado deve tolerar, em nome da liberdade de crengas, mas nio permitir que seja
utilizada como uma "arte de curar”, mesmo tendo como protagonista um profissional devidamente
habilitado.

Um ultimo ponto da resposta de Batista Pereira que precisa ser ressaltado - ¢ que, a0 mesmo
tempo, nos conduz para um outro espago - ¢ a referéncia as exigéncias da opinido publica que,
"escandalizada”, reclamava por providéncias contra o "espiritismo". O Art.157 teria sido formulado para
responder aos inimeros artigos e noticiirios da imprensa relacionando praticas cspiritas € o
desenvolvimento de moléstias mentais. Efetivamente, durante a década de 1880, no Rio de Janeiro, ndo
era rara a publicagdo de artigos de denincia a praticas espiritas, veiculadas em grandes jornais € na
imprensa catélica. Como foi assinalado, nio faz parte dos objetivos deste trabalho a anilise das
estratégias eclesiais de combate ao "espiritismo". Ressalto apenas que, nas poucas referéncias a esse

41 Maggie (1992:30-32) enfatiza bastante esse aspecto, contrapondo a lei brasileira 4 Lei de Supressfio & Feiticaria, que vigorou em
Zimbébue, uma antiga col8nia britémica na Africa. Nesse gistema legal, as acusacSes de feiticaria erem também passiveis de
puni¢do.
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respeito investigadas, varios dos argumentos e acusagdes levantados por oufras vozes repetem-se nas
posigdes catdlicas42.

Nas noticias ¢ artigos veiculados pelos grandes jornais o "espiritismo" aparece sempre associado a
curandeirismo. E, nesse contexto, os "espiritas" eram tratados como "especuladores” 3 frente de uma
"industria lucrativa" sustentada pela “ignorancia/credulidade" da populagio. J4 em 1874, um folhetinista
chamava a atengdo da policia:

"A nova seita tem os seus templos e sdo uns antros, tem os seus sacerdotes que sdo uns

especuladores, e os seus livros que sdo na maioria dos casos arte de haver o dinheiro
alheio™3.

Segundo outro jornal, que trata os "espiritas” de "adoradores de A. Kardec", "um dos meios de que mais
se aproveitam ¢ a medicina... [onde] tem obtido esplendidos resultados... pecuniarios"44. Em um artigo
de 1889, o redator de O Paiz pedia puni¢ido aos "caboclos, pagés ¢ espiritas doutores” ¢ os acusava de
prejudicar a saiide da populagio em geral*>. Outra acusagio feita ao “espiritismo" associava-o a
perturbagdes mentais - referéncias do tipo "perigosa mania" ¢ "o espiritismo vai produzindo loucos" sio
recorrentes durante o p<3n'odo.46

Como se vé, as acusagdes que aparecem nos jornais sfo muito semelhantes aquelas encontradas
na resposta do redator do Cddigo Penal. Ainda que de forma menos elaborada, trata-se de um discurso
no qual o "espiritismo", sempre visto dentro de um contexto que inclui outras praticas, aparece associado
a idéia da fraude, aproveitando-s¢ financeiramente ¢ ganhando prestigio as custas da ignoridncia da
populagdo ¢ representando um perigo para a sadde daqueles que se entregam aos seus cuidados. A
julgar, entdo, por essas posigdes, havia todo um terreno propicio para a formulagio de uma disposigao
legal contra essas praticas. Os jornais também abriam espago para as opinides ¢ reivindicagdes da classe
médica, especialmente para os debates ocorridos no seio da Academia Imperial de Medicina4’. Partindo
de pessoas autorizadas a tratar dos assuntos da “saude publica”, o discurso médico constitui-se em um
elemento importante nesse debate ¢ certamente influiu na inclinagio tomada pelo Codigo Penal de 1890,
merecendo, por isso, uma analise especifica.

42 O mais importante jomal cat6lico de combate o Espiritismo era O Apéstolo, com quem 0 Reformador travou polémicas 8o longo
de toda a década. Outra fonte de critica significativa vinda do catolicismo era o articulista Carlos de Laet, que escrevia a sesséo
"Microcosmo” n'O Paiz e no Jornal do Commercio.

43 Jornal do Commercio, 13.12.1874,

44 Gazeta de Noticias, 03.04.1883.

45 0 Paiz, 21.02.1889.

46 . O Paiz, 06.06.1889 e Gazeta de Noticias, 03.04.1883.

47 v, Jornal do Commercio, 15.01.1885 e 15.11.1885.
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6. Charlatdes, entre a Medicina e a Sociedade

Ndo ¢ possivel entender a atuagio e¢ as concepgdes dos médicos no periodo que estamos
abordando sem fazer referéncia a momentos anteriores que lhes dio sentido e inteligibilidade. A partir
das primeiras décadas do século passado, a atuagdo dos médicos e o saber por eles produzido
orientaram-se em torno do que foi identificado como um projeto de medicalizagio da sociedade48. Por
um lado, a medicina brasileira - seguindo de perto os modelos franceses - elege o meio urbano como
alvo de reflexdo e intervengdo. Os médicos tornam-se um misto de cientistas sociais, planejadores
urbanos ¢ analistas de instituigdes. Por outro lado, a medicina constitui-se como um apoio, cientifico ¢
por isso autorizado, ao poder de Estado - oferecendo orientagdes sobre como ordenar as cidades ¢
potencializar a vida de sua populagio.

Nesse projeto de medicalizagdo, teve um papel fundamental a fundag3o, no ano de 1829, da
"Sociedade de Medicina ¢ Cirurgia do Rio de Janeiro". Segundo Machado ¢ colegas (1978), os objetivos
dessa entidade cobriam basicamente dois campos. Um primeiro deles estava relacionado a "saide
publica", no interior do qual elaborava-se um saber sobre a saude ¢ a doenga que colocava 0 homem no
centro de um "meio" social € natural que o ameagava - fisica ¢ moralmente, como individuo ¢ como
populagio. E esse saber que vai garantir a reivindicagdo de um poder de analisar o espago urbano e de
transformar os elementos que o deterioram. E os médicos, como scus detentores, esforgar-se-do no
sentido de fazer com que as Camaras Municipais - responsdveis, entre 1828 ¢ 1850, por assuntos da
higiene piblica - incorporassem suas orientagdes na administragdo das cidades. Prova de que esse
interesse era reciproco foi a transformagdo, em 1835, "da Sociedade de Medicina ¢ Cirurgia" em
"Academia Real (depois Imperial) de Medicina", instituigdo tida como uma espécie de interlocutora
oficial dos poderes governamentais.

A outra 4rea de interesse situada nas origens da "Sociedade de Medicina e Cirurgia" era a defesa
da ciéncia médica, realizada fundamentalmente através do controle do aprendizado. Alguns de seus
membros foram os autores do projeto que resultou na criagdo, em 1832, das faculdades de medicina no
Rio de Janeiro ¢ na Bahia%®. A lei que serviu para regulariza-las restringia o exercicio da medicina ¢ da
farmicia apenas aos individuos por elas formados. Enquanto as faculdades cumpriam a fungdo de
uniformizar o saber médico, a fiscaliza¢do cabia as Cimaras Municipais ¢, apés 1850, a Junta Central de
Higiene Publica. O controle do exercicio profissional era uma obrigagdo estatal bem antiga. Entretanto,
até as primeiras décadas do séc.XIX ele se restringira ao corpo médico - um conjunto bem reduzido e as
vezes pouco diferenciado por suas habilitagBes e praticas (que incluiam as classes dos "barbeiros”, dos
"sangradores" e dos "priticos") de outras formas terapéuticas. Agora que surgiam as condigdes para uma
atuagdo sobre o conjunto da sociedade, tornava-se importante definir ¢ erradicar toda e qualquer forma

48 of Machado et al. (1978) e Costa (1979).
49 para uma histéria da medicina brasileira anterior 80 séc. XIX, consultar Machado et al. (1978), Montero (1983) e Schwarcz (1993).
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de saber e pratica fundados sobre padrdes ndo académicos. Durante toda a segunda metade do séc. XIX,
o "charlatanismo” foi lembrado pelos médicos como algo que julgavam ser seu dever ¢ também do
Estado combater.

Tomei a iniciativa de realizar um levantamento sobre as atividades da "Academia Imperial de
Medicina" durante toda a década de 1880 procurando ver como aparecia, nas discussdes feitas em seu
seio ¢ nos pronunciamentos expressos em seu nome, a questo do "charlartanismo” nesse periodo’9. A
substituigdo, em 1883, do Bardo de Lavradio pelo Dr. Souza Lima na presidéncia da Academia marca o
inicio de uma posigdo mais vigorosa contra os charlaties>!. No discurso que pronunciou em 1884, Souza
Lima referiu-se a uma série de praticas,

“umas disparatadas e contradictorias, outras simplesmente ridiculas que procedem da

homeopathia, da septipathia, do espiritismo, d'dgua de Lourdes, das promessas aos Santos,

das rezas e benzeduras e outras applicagBes mysticas e embusteiras...”, praticas, enfim, "que o

charlatanismo, a especulagdo e a ignordncia tém inventado para explorar a credulidade

piiblica™?.

Vemos ai uma séric de praticas serem colocadas lado a lado sem que nenhuma delas receba
algum tratamento especifico. O mais comum, quando o assunto ¢ "“charlatanismo", ¢ que cada
personagem ou pratica condenada perda sua especificidade em um conjunto mais amplo que serve para
definir a natureza de cada uma delas®3. Para delimitar esse conjunto, sio invocados critérios que
remetem a logicas tio distintas quanto intricadas. As varias condenagdes acionam ora o argumento do
embuste e da fraude; ora o do recurso ao sobrenatural; ora o do "empirismo"”, o qual serve para se referir
a gistemas que, pelo seu carater disparatado e contraditorio, desobedecem ao bom raciocinio sob a ilusio
de respeitar aos fatos. E aparece também o argumento da "moralidade", que podemos depreender da
categorizagdo proposta por Souza Lima.

Existinam, segundo ele, duas classes de charlatdes: a primeira representada por "infelizes
miseraveis", de mentalidade mesquinha e moralidade estreita, que se dedicam "a certas praticas curativas
estupidas”; a segunda composta por médicos diplomados, mas partidirios de verdadeiras panacéias
universais, anunciadas nos jornais, ¢ donos de condutas moralmente duvidosas, "mercadores graduados
que assim profando o templo da sciencia” ¢ "que conspurcam e prostituem a clamyde do sacerdocio
transformando-a em reposteiro de agencias de tratamento" 4. E contra esses ultimos que a indignagio do
presidente da AIM € maior, lamentando ndo haver um codigo que regulamente a responsabilidade
médica. Desse modo, o “"charlatanismo" acumula duas imagens-chave, juntando a figura do individuo

50 Foram consultados os relatérios anuais de trabathos e os discursos do presidente da Academia Imperial de Medicina (feitos em
gessfio anual, geralmente com a presenga do Imperador), além das atas de algumas sessGes das quais consegui referéncias a partir
de outras fontes. Daqui em diante, utilizo a abreviatura *AIM" para designar *Academia Imperial de Medicina".

51 Agostinho José de Souza Lima foi professor de Medicina Legal na Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro no periodo 1874-1901
e publicou o Tratado de Medicina Legal entre 1894 e 1905.

52 Discurso do Presidente da AIM em 30.06.1884 - Annaes da AIM, 1883-1884, p.131

53 v posiges do Dr. Utiguassu na sessdio de 13.01.1885, cf. Jornal do Commercio, 15.01.1885.

34 Discurso do Presidente em 30.06.1884 - Annaes da AIM, 1883-1884, p.133.
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ignorante & do médico explorador. A contraparte dessas figuras, ¢ o que lhes oferece garantia de
existéncia, sdo a credulidade ¢ a ignorincia do "povo", imerso, como se manifestou o mesmo Souza
Lima em outra oportunidade, em "méos habitos, vicios ¢ até simples e estupidos caprichos”??.

Entretanto, ndo era apenas um mesmo "povo" - sujeito a ignordncia e a exploragdo de ambas -
que unia as duas classes de charlatdes. Havia situagdes em que se dava o encontro entre os dois
personagens, quando o primeiro ganhava a protegdo do segundo, impedindo ou emperrando o
cumprimento de determinagGes e regulamentos referentes a saide publica. Nesse sentido, Souza Lima
condena os médicos que servem de

"oarantes da efficacia de quanta panacéa engendram especuladores da saude do povo... [ou se

tornam] responsaveis e testas de ferro de charlatdes espiritistas, e curandeiros de toda a
espécie, que infestam esta cidade 36,

Juntos, os curandeiros ignorantes ¢ os médicos exploradores formavam uma espécie de contra-imagem
das varias caracteristicas que serviam para definir o bom médico: nio s6 o respeito aos fatos e a
experiéncia, mas também o compromisso com uma "sciencia" que valorizava sobretudo o método
racional, com a Moral que fazia de sua profissio um sacerdocio ¢ com o Pais que dele exigia
patriotismo.

Na década de 1840, quando a homeopatia foi introduzida no Rio de Janeiro através do "Instituto
Homeopatico do Brasil", instituigdo, como vimos, fundada pelo francés e socialista Benoit Mure, a AIM
moveu uma campanha fundamentada em acusagGes que também acionavam critérios de varias ordens.
Os argumentos revelavam uma légica juridica (apenas o simples exercicio da homeopatia era condenavel,
ja que ilegal), académica (a homeopatia era uma terapia merte ¢ nula; ou em alguns casos seus
medicamentos podiam envenenar os doentes), moral (homeopatas eram estrangeiros, de habitos
duvidosos) ou politica (os homeopatas eram perigosos, em fungio de sua ideologia socialista, para a
ordem social e religiosa)>7. Machado e colegas (1978) também demonstram, ao tratar da questdo do
charlatanismo em meados do séc.XIX, que o conjunto de oposigdes acionado nas acusagdes era
extremamente multifacetado: n3o era apenas a "ciéncia" contra a "credulidade", mas também a "religido”
contra a "superstigdo”, o "adiantado" contra o "primitivo", a postura "desinteressada" contra a
"interessada", o "método racional” condizente com a "observag#o” versus o “irracional” ¢ demasiado
"empirico”, a "discrigdo” de um saber oficial versus a "publicidade" de um saber privado. Dai
concluirem:

"Figura pejorativa ao nivel moral, politico e cientifico, o charlatdo é o obstéculo que se tem de
remover para que a medicina social se assegure o controle perfeito, interno a sua profissdo e
externo da sociedade" (p.213).

55 Discurso do Presidente da AIM em 06.07.1886 - Annaes da AIM, 1885-1886, p. 22.

56 1dem, p.23.
57 sobre o conflito entre 0s homeopalas e seus opositores, v. Luz (1986).
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No caso mais especifico do "espiritismo", encontrei uma referéncia que demonstra ser ele um
assunto antigo na AIM e bem enquadrado na concepgdo mais geral que se tinha do charlatio. Em um
discurso pronunciado em 1862, o "espiritismo” é acusado de ser uma doutrina contraria a boa logica € a

boa religiio:

"Néo admitindo o peccado original, negando o principio da espécie humana em Addo,
sustentando que o inferno e o paraiso sdo apenas figuras, professando a reencarnagdo e a
purificagdo continua, roubando-nos a perspectiva de uma vida futura que o catholicismo nos
abre nas bordas do tumulo, a doutrina do espiritismo [...] além de irracional, é altamente
irreligiosa” (Moreira, 1862: 8)°8.

Ja posteriormente, o relatdrio dos frabalhos da AIM no ano de 1885 faz mengio a discussdes
envolvendo a "medicina espirita”, uma "phantasmagoria, em que encarna-se o espirito em um liquido de
pureza duvidosa, para curar nosomaniacos ou apropinquar o termo de tormentos irremediaveis">°. Em
uma sessdo do més de janeiro, o Dr. Utiguassu, referindo-se a um caso de afecgdo pulmonar agravada
pela falta de tratamento adequado, uma vez que a paciente preferiu procurar um médium espirita, define
0 "espiritismo" como uma "mystificagdo" - no duplo sentido de fraude e de "praticas misteriosas"60. Em
outra sessao, em dezembro, o Dr. Souza Lima acusa o “espiritismo" de servir de "meio de vida [...] nas
maios de especuladores curandeiros, infelizmente animados e protegidos por alguns individuos de certa
posigiio social, e até de boa reputagdo intelectual"61. Ambos os médicos pedem severa repressio a essas
praticas, denunciando-as como fatores de perturbagbes mentais. Para o Dr. Utignassu a frequéncia as
praticas espiritas conduziria a modificagdes na "constituigio natural do cérebro"; para Souza Lima, o
"espiritismo" poderia ser definido como uma espécie de "mania", contagiosa por imitagdo. Apesar de
presentes, as acusagdes - ou, nesse caso, os diagndsticos - que associavam o "espiritismo” & doenga
mental apresentavam-se como formulagbes pouco elaboradas. Diferenciavam-se, na verdade,
minimamente daquelas veiculadas em noticias e artigos de jornais e¢ jamais chegaram a receber um
investimento maior que resultasse em um livro ou algo do tipo.

Essa observagdo merece, alids, adquirir wma aplicagdo mais geral. As condenagdes ao
"espiritismo" produzidas a partir das observagGes de cunho jomalistico, do universo juridico-estatal e das
preocupagdes dos médicos ligados 3 AIM partiam de uma posigdo semelhante e convergiam para um
ponto comum. Em primeiro lugar, a percepgdo que cada um deles tem sobre o "espiritismo" caracteriza-
se sobretudo pela distincia de seu olhar: para o médico, ele ndo aparece sendo enquanto obsticulo a sua
pratica clinica; para o jurista, ele evoca fatos ¢ movimentagdes ocorridos do outro lado do Atlantico; para
o jornalista, ele é especialmente objeto de cronica ¢ de folhetim, mais do que de noticia. Em segundo
lugar, para todos cles, o "espirita” assume a identidade de um "ilusionista" ¢ de um "aproveitador”,

58 Em outro texto (Giumbelli, 1994), analiso esse discurso em seus pormenores procurando demonstrar como as acusacSes aos
charlatfies nele expressas supSem uma concepgio de medicina que incorpora exigéncias de viérias ordens.

59 Relatério dos trabalhos discutidos na AIM nos anos de 1884-85 - Annaes da AIM, 1884-1885, p.94.

60 v, Jornal do Commercio, 15.01.1885.

61 At da sosstio de 20.10,1885 - Boletim da AIM, outubro de 1885, p.3
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individuo que se dedica a praticas fraudulentas, delas geralmente retirando proventos pecuniarios. Ao
nivel social e juridico, essas acusagdes se traduzem na definigdo do criminoso como um infrator do pacto
sobre o qual se funda a ordem coletiva: seu comportamento desrespeita as regras basicas da convivéncia
(pois que serve para enganar e explorar) e deve receber uma punigio equivalente ao dano que causa. O
interessante ¢ que a mesma logica aplica-se a qualquer “espirita", seja ele "médium" ou nio, e quando se
fala - sempre de modo difuso e pobre de referéncias e fundamentos - em "doenga mental”, ela é sempre
exterior ao sujeito da crenga. Ou seja, a "doenga" esta colocada sempre na ordem das consequéncias que
podem sofrer aqueles que frequentam as praticas "espiritas”, nunca na ordem de seu mecanismo proprio.
Retirando dele variagdes e modulagdes inseridas em fungfo dos agentes que o enunciam, é exatamente
este o argumento que vai estar suposto na condenagio que se aplica ao "espiritismo" no Cddigo Penal de
1890. Antes de passarmos para uma consideragdo dos efeitos de sua aplicagdo, vejamos como
reivindicagées mais diretas dos médicos influenciaram no enfrentamento estatal da questio do
"charlatanismo".

No ano de 1889, o "charlatanismo" volta a ser tema de debate na AIM, redundando as discussoes
na apresentagdo, no més de junho, de uma petigdo ao Goveno®2, O texto faz basicamente duas
reivindicagOes. A primeira delas requisita modificagdes no regulamento sanitario com o fim de prestigiar
a classe farmacéutica através de um maior rigor na concess3o de licengas para os chamados "praticos".
Procurava-se, com isso, diminuir o espago ocupado por individuos ndo formados no saber académico. A
segunda "solicita promptas e rigorosas providencias contra os abusos relativos ao exercicio illegal da
medicina"03, Virios problemas eram registrados - a existéncia dos médicos testas de ferro, a insuficiente
cooperagdo da policia para com a repartigdo responsavel pela fiscalizagdo do exercicio da medicina, o
fato das multas expedidas por essa repartigio nio serem por ela cobradas, a falta de exigéncia de
formagdo académica para os delegados de higiene (diretamente incubidos da fiscalizag3o do exercicio da
medicina) - localizando os pontos que entravavam o cumprimento das disposigGes que restringiam o
exercicio da "arte de curar”,

Como ja foi notado, disposi¢gGes nesse sentido existiam desde 1832, época da fundagdo das
primeiras faculdades de medicina no pais. Elas foram reafirmadas em 1850, quando foi instituida a Junta
Central de Hygiene para coordenar as agOes relativas s questdes envolvendo a satude pl'xblica64. Em
1886, o Servigo Sanitirio do Império foi reorganizado, sendo essa a lei em vigor quando a AIM
encaminhou sua petigio ao governo. Através dela, foi criada a Inspetoria Geral de Hygiene, responsivel
pela execugdo, na Corte, do servigo sanitirio de terra - que inchiia a promogio de pesquisas e a
organizagdo de estatisticas na area de saide publica, o controle da vacinagéio, a execugdo da policia
sanitdria em geral, a fiscalizagdo do exercicio da medicina ¢ a prestagio de socorros sanitirios aos

62y, para os debates, sesses de 23.05.1889 e 18.07.1889 - Boletim da AIM;, Discurso de Souza Lima durante sess50 solene da AIM
em 30.06.1889 - Annaes da AIM, 1888-1889.

63 Ata da sessiio de 06.06.1889 - Boletim da AIM, junho de 1889, p. 85.

64 v Decreto 598, de 14.09.1850 - Colegdo de Leis do Brasil. Eram de competéncia da Junta de Hygiene as questSes relativas a
vacinago, ao controle do exercicio da medicina e 2 policia sanitfria em geral.
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necessitados®3. Para isso, a cidade do Rio de Janeiro foi dividida em 32 "paroquias”, cada uma sob a
responsabilidade de um delegado de higiene.

A parte referente ao exercicio da medicina, farmacia, obstetricia e arte dentaria merece ser
resumida pelo fato de apresentar uma estrutura que sera mantida pelos regulamentos sanitarios
posteriores. Nessa parte sdo descritas todas as formas pelas quais se concebia haver irregularidades no
exercicio da "arte de curar” e na presta¢do de servigos médicos ¢ farmacéuticos, especificando-se para
cada uma delas as multas correspondentes. O exercicio da medicina, da farmaécia, da odontologia e da
obstetricia ¢ restrito aqueles que possuem titulo académico ¢ registro na repartigdo sanitaria. Em seguida,
essas profissdes sdo precisamente definidas, delimitando-se a esfera de atuagdo de cada especialidade e
proibindo-se o exercicio simultineo da medicina ¢ da farmacia. As condigbes de funcionamento das
farmacias e drogarias sio estipuladas, bem como as formas de sua fiscalizagdo. Por fim, os remédios,
cuja comercializagdo € prerrogativa exclusiva das farmacias, tém sua forma de elaboragio, apresentagio,
prescrigdo ¢ venda bem definidas.

Logo depois que a Republica ¢ proclamada, uma nova regulamentagdo passa a reger o servigo
sanitario terrestre. Em termos administrativos, pouco muda: continua a existir uma Inspetoria Geral de
Hygiene, encarregada, através dos delegados de higiene, das mesmas fungdes atribuidas pelo
regulamento anterior®. Na parte referente ao exercicio da medicina, mantém-se a exigéncia do titulo ¢
do registro na reparti¢io sanitaria. E a essas disposi¢des que o Codigo Penal de 1890 faz mengdo em seu
Art. 156 quando prevé a condenagio daquele que exerce a arte de curar "sem estar habilitado pelas leis e
regulamentos”. As inovagdes introduzidas pelo Codigo Penal residiam, de um lado, na previsio da pena
de prisdo celular para os charlatdes, até entdo sujeitos a multas somente e, de outro, na inclusio do
"curandeirismo” ¢ do "charlatanismo" entre os crimes comuns, o que se traduzia em determinadas
implicagdes em termos dos mecanismos da sua repressio e condenagio.

O acompanhamento das estratégias dos agentes e instituigGes médicos tem também a virtude de
deixar explicita uma outra dimens3o em que estavam envolvidas as praticas terapéuticas ndo oficiais - as
discussdes acerca da liberdade profissional. Enquanto que o principio da liberdade religiosa dificilmente
era objeto de debate, dado o relativo consenso que reconhecia sua ligagio intrinseca com 0 novo regime
de governo, ¢ as definigdes teriam de se dar no nivel das situagdes concretas®’, a questdo da liberdade
profissional gerou amplas e acirradas controvérsias. Os trabalhos que fazem reflexdes sobre como foi
tratada a questdo do curandeirismo (Maggie, 1992; Schritzmeyer, 1994) apontam para o dilema juridico

65 v, Decreto 9554, de 03.02.1886 - Colegdo de Leis do Brasil.

66 v/ Decreto 169, de 18.01.1890 - Colegdo de Leis do Brasil.

67 Vem de acordo com isso a Lei 173 (de 10.09.1893), determinando as condigBes pelas quais “associagbes com fins religiosos,
artisticos, politicos ou simples recreio” podem adquirir individualidade jurldica O Art.13 estipula que "As associacSes que
promoverem fins ilicitos ou que se servirem de fins ilicitos ou imorais serfio dissolvidas por senten¢a mediante demincia de
qualquer pessoa ou do Ministério Publico". A lei, portanto, delegava a agentes dos aparatos estatsis ou a qualquer individuo a
"vigiléncia", necessariamente casuistica, da "liberdade religiosa”.
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gerado em virtude da Constituigdo de 1891 garantir, conforme estipula seu Artigo 72, #24, "o livre
exercicio de qualquer profissdo moral, intelectual ¢ industrial".

Os politicos ¢ debatedores ligados ao "Apostolado Positivista” representavam o grupo mais forte
do lado da posigdo que pretendia garantir a liberdade irrestrita. Os positivistas nio deixavam de
considerar o curandeirismo produto da ignorancia, mas o associavam a um certo estado de mentalidade e
de costumes cuja transformagdo seria promovida por uma "regeneragdo da humanidade". Segundo eles,
a oficializagdo, por parte do Estado, do saber académico equivaleria a uma intervengdo do poder
temporal em um dominio eminentemente "espiritual", pois paciente ¢ médico estdo ligados sobretudo por
um ato de consciéncia ¢ um sentimento de confianga. Para os positivistas do Apostolado, o principio da
liberdade espiritual fundamentava a oposigdo ndo s6 a restrigdo do exercicio profissional, mas a
notificagdo ¢ a vacinagdo obrigatorias ¢ outras medidas profiliticas impostas pela "higiene oficial”68,

Do lado dos que desejavam a restrigdo da liberdade profissional estava um grupo mais numeroso
¢ menos localizado de pessoas ¢ instituigdes - entre as quais, a Academia Nacional de Medicina®®. Em
margo de 1890, ela apoiou uma representagdo redigida ao Governo por médicos paulistas, em que se
pedia a manutengio do monopolio da "arte de curar” para os diplomados em medicina’0. Como vimos,
essa reivindicagio cristalizou-se na letra do Codigo Penal e foi confirmada posteriormente a promulgagao
da Constituigdo de diversos modos, evidenciando como, através do acimulo de decisGes e providéncias
em um mesmo sentido, o Estado se posicionou favoravelmente a restrigio do exercicio da medicina aos
formados segundo o saber académico. Cito aqui as mais decisivas: em 1892, a lei que reorganiza os
servicos sanitarios da Unido (Dec.1172, 17.12.1892) mantém a exigéncia do titulo académico para o
exercicio da medicina, remetendo inclusive ao Art.156 do Codigo Penal; em 1893, é aprovado um novo
regulamento da Faculdade de Medicina (Dec.1482) que especifica ser de sua exclusiva competéncia
conferir diploma em medicina; e, por duas vezes, em 1891 ¢ 1896, a Comissdo de Legislagdo e Justiga
da Camara dos Deputados se posicionou contra a liberdade irrestrita de proﬁssﬁon.

Portanto, se articularmos as questdes da liberdade religiosa e da liberdade profissional, chegamos
a conclusdo de que a ordem republicana reconhecera, pelo menos ao nivel juridico, a legitimidade do

68 v, para as posicBes dos positivistas ligados a0 "Apostolado”, fundado em 1883, Porto (1985) e Carvalho (1990). O principal
expositor das idéias positivistas era Bagueira Leal, um médico de clinica. Tive acesso a alguns artigos do também médico Jaime
Silvado, que publicou durante o ano de 1890 vérios escritos sobre liberdade profissional na revista Unido Médica. Outro defensor
da idéia de liberdade irrestrita foi Francisco José Viveiros de Castro (1900), importante jurista de quem falaremos no préximo
capitulo. E importante notar que identificadas como positivistas haviam, no Bragil do final do século passsado, diversas tendéncias,
sendo possivel diferenciar por suas concepgSes trés delas: a do "Apostolado”, geralmente designada como "religiosa” ou
"ortodoxa”, a que penetrou entre os militares e cujo principal expoente foi Benjamim Constant; e a que se disseminou pelos meios
intelectuais fazendo frente a outras posi¢8es que se sustentavam sobre o principio do livre arbitrio nas agSes humanas. Consultar o
texto de Nina Rodrigues (1899), que faz exposigio dos debates e medidas ligados & questfio de liberdade profissional, ele mesmo se
colocando contra a auséncia de restri¢des.

69 Schwarcz (1993: 221-223) mostra que a questiio do charlatanismo foi uma das preocupagdes iniciais estampadas nos artigos do
peri6dico Brazil Meédico, fundado em 1887 e vinculado a Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro.

70y, O Paiz, 17.03.1890.

71 Em meados da década de 1890, o Instituto de Advogados Brasileiros externou sua posigio 20 publicar um volume com todas ss
emendas apresentadas & Constituinte de 1891 e rejeitadas por defenderem a liberdade irrestrita de profissfio. V. também Acord#io do
Conselho do Tribunal Civil e Criminal, 10.09.1899, apud Viveiros de Castro (1900).
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saber médico académico em seu poder de intervengio social. Aos olhos do Estado, a medicina
académica possuia um estatuto de verdade que lhe servia de "passaporte” para sua publica utilizagio. No
caso de saberes sobre os quais pesava o estatuto de crengas, era-lhes destinado um espago especifico - a
consciéncia privada e individual. Ao mesmo tempo em que se afirmava a inviolabilidade desse espago,
cercando-o de protegdes, constituiam-se mecanismos capazes de impedir sua expressdo em dominios que
lhe fossem externos. Praticas como "espiritismo” estavam dispostas exatamente no cruzamento dessas
defini¢des, e o debate que se constitui em torno delas tematizava tanto o seu estatuto enquanto crenga
quanto a natureza de suas pretensdes terapéuticas. A decretagio do Codigo Penal em 1890 significou a
cristalizagio de critérios e definigdes que continuariam a ser colocados em jogo através da agdo
controladora e repressiva dos aparatos estatais voltados para a manutengdo da ordem sanitiria ¢ social.
Dai a importincia de, antes de retornarmos a acompanhar a trajetéria de um determinado grupo de
"espiritas", vermos como essas agdes se deram, a quem atingiram, que recursos mobilizaram e a que

resultados alcangaram.

7. Crime e Castigo: A Lei nas Ruas

Quando o Codigo Penal de 1890 foi decretado, o Rio de Janeiro ja era uma cidade de
consideravel porte. Nela viviam mais de 500 mil pessoas, formando uma populagido bastante heterogénea
(havia 30% de estrangeiros) em que predominavam os trabalhadores domésticos e 0s sem profissio
conhecida ou definida’2. Artesios, operarios do Estado, trabalhadores de indistrias téxteis, empregados
em transportes, de um lado, ¢ funcionarios publicos, comerciirios e profissionais liberais, de outro,
também representavam parcelas significativas da populagfo. Imersa em um clima de "febril agitagio”, a
cidade foi sacudida por diversos acontecimentos (tentativas de golpe, greves, revoltas militares e
populares) que mantiveram a situagdo politica bastante instavel até pelo menos o ano de 1894. Além
disso, enfrentava problemas nas areas de moradia e de saneamento, sendo constantemente atingida por
epidemias de doengas contagiosas. Em 1891, a variola ¢ a febre amarela castigaram duramente a
populagdo, que nio deixou de ser atormentada pela malaria e a tuberculose sem poder contar com uma
rede hospitalar e de socorros médicos suficiente diante dos problemas enfrentados. E, a julgar por certos
relatos de época, curandeiros, rezadeiras e benzedores eram personagens com os quais a cidade era

prodiga’3.

72 Asgim podiam ser caracterizados ambulantes, serventes de reparticdes piblicas, recebedores de bondes, engraxates, carroceiros,
bicheiros, pivetes e "capoeiras” e outros personagens geralmente associados 4 criminalidade, a vadiagem e a desordem.

73 para um panorama detalhado da cidade do Rio de Janeiro na primeira década depois da proclamagfio da Republica, v. Carvalho
(1987), Benchimol (1990) e Needel (1993). Quanto aos curandeiros, destaco esse relato do advogado Evaristo de Moraes: "Por toda
a cidade, desde os ponios mais centrais até os sublirbios, sfio afamados certos espiritas-curadores, procurados por enorme clientela,
N#o menor é o nimero de farmacéuticos que nfo 86 manipulam drogas como as receitam” (Apud Maggie, 1992: 122). V. tb. Jo#o
do Rio (1906).
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Procurando chegar a uma avaliagdo minima de como os crimes definidos pelos Arts.156, 157 ¢
158 do Codigo Penal foram aplicados em sua primeira década de vigéncia, realizei um levantamento
junto ao acervo do Arquivo Nacional a partir de um rastreamento dos processos crimes, para o periodo
1891-1903, nos quais os acusados tenham sido enquadrados em qualquer um dos dispositivos
mencionados. Obtive, por esse modo, um universo de 19 processos cujas informagdes, depois de
analisadas, nos dardo uma idéia dos periodos onde a agdo repressiva foi mais intensa, dos aparatos
mobilizados nessas a¢des, dos tipos de praticas atingidas, da gama de acusagdes acionadas ¢ dos
resultados em termos de condenagdo dos réus’¢. O levantamento n3o foi além de 1904 porque neste ano
acontecem modificagdes importantes na organizagio sanitaria do Distrito Federal, analisadas no préximo
capitulo, que introduzem variagdes bem significativas na repressdo as praticas definidas juridicamente
como charlatanescas e prejudiciais a "saide publica". Alids, ¢ exatamente pelas estruturas dos aparatos
estatais envolvidos no controle e repressao desse tipo de praticas que temos de comegar nossa incursao.

Com a criminalizagao do exercicio ilegal da medicina definida pelo Codigo Penal, as praticas
terapéuticas ndo resguardadas pelo saber académico deixaram de ser apenas uma infragdo sanitaria e se
transformaram também em crime comum, cuja repressio era atribuida ds autoridades policiais. Segundo
o trabalho de Bretas (1988), até 1904 a Policia Civil do Distrito Federal possuiu trés regulamentos
diferentes (1892, 1900 e 1903), segundo os quais seu comando ficava conferido a um Chefe secundado
por dois (depois de 1900, trés) delegados auxiliares. Na maior parte do periodo, existiram 20
circunscrigdes urbanas e 8 suburbanas, cada uma das quais com seu delegado e aparelhada com varios
inspetores ¢ agentes de seguranga. Trata-se de um periodo em que os servigos policiais se reorganizam
sobre novas bases, procurando definir, na pratica ¢ na legislagdo, a especificidade de sua agdo, de seus
profissionais ¢ de seus métodos de trabalho, configurando uma "fase de transi¢do enfre a organizagio
caracteristica do Império e as reformas maiores de 1907" (Bretas, 1988:34).

Quanto & organizagdo sanitaria, responsavel pelo registro de todos os profissionais que
exercessem atividades médicas e farmacéuticas, percebemos que ela passa por sucessivas redefinigGes -
entre os anos de 1890 ¢ 1897, o Governo Federal institui nada menos do que 4 estruturas diferentes.
Como vimos, em 1890 existiam duas instituigdes responsaveis pelo servigo sanitario a nivel federal: a
Inspetoria Geral de Hygiene (parte terrestre) e a Inspetoria Geral de Satide dos Portos. Em fins de 1893,
é criada a Diretoria Sanitaria em substitui¢do a Inspetoria de Hygiene. Apenas dois anos depois, nova
mudanga com a criagdo do Instituto Sanitirio Federal e a extingdo da Diretoria Sanitiria. Todas essas
instituigdes cumprem atribuigdes semelhantes, quf: abrangem basicamente a organizagdo de estatisticas, a
promogio de estudos ¢ pesquisas na area da saude publica e, no caso da Capital Federal, a coordenagao
e execugdo da entdo denominada "higyene defensiva" (profilaxia e combate em casos de epidemias) ¢ a
fiscalizagdo do exercicio da medicina. As modificagdes de 1893 ja demonstram uma tendéncia no

7y, Quadro 1 nos Anexos. O mimero total de processos registrados entre 1891 e 1903 era de 22, mas trés deles nifo foram
localizados nos fichérios do Arquivo Nacional.
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sentido da centralizagdo administrativa dos servigos, tendéncia que culmina em 1897 com a criagio da
Drretoria Geral de Satide Publica, encarregada ndo s6 dos servigos terrestres como também da garantia
das condigdes sanitarias dos portos’>.

Embora todas esses formatos organizativos tivessem origem em resolugdes federais e
propusessem medidas que afetavam todo o pais, os maiores efeitos eram sentidos na capital (Costa,
1983). Dai que um problema mais geral se manifestasse ai de modo particularmente contundente: o
conflito de atuagGes entre os niveis federal e municipal. A principio, o governo republicano promove
iniciativas no sentido da municipalizagio dos servigos de higiene e policia sanitaria. Apesar disso, ja em
1892, retira-se da jurisdigdo do Municipio toda a parte referente a estudos e estatisticas, fiscalizagdo do
exercicio da medicina, condigio dos portos ¢ higiene defensiva, criando-se uma divisio de tarefas’6.
Para fazer a sua parte, a Prefeitura institui, em 1893, a Diretoria Geral de Higiene ¢ Assisténcia Pablica,
que atuava também a partir da organizagdo em distritos, sob a responsabilidade de "comissarios de
hygiene". Suas atribuigdes deveriam se limitar a prestagdo de socorros médicos a doentes comuns,
acidentados e necessitados. Entretanto, segundo os comentaristas a que tive acesso (Barbosa, 1908;
Brasil, 1922), o o6rgdo municipal acabou, na pratica, assumindo servigos sanitarios da ordem da
assisténcia aos doentes de moléstias contagiosas, profilaxia de doengas transmissiveis e fiscalizagido de
alimentos. No terreno especifico da fiscalizagdo do exercicio da medicina e da farmacia, ndo bastasse a
sobreposigdo de agOes, havia ainda uma indefinicdo de atribuigdes, pois embora fosse colocada como
competéncia do orgdo federal desde 1892, um dispositivo do regulamento de 1897 dava a entender que
havia a inteng3o de municipaliza-la’” - o que, na verdade, nunca acabou acontecendo.

Estando colocadas essas informagdes basicas sobre as estruturas e as competéncias dos aparatos
envolvidos na repressio de praticas curandeiristicas, podemos apresentar, em suas linhas gerais, os
resultados do levantamento sobre os 19 processos instaurados a partir dos Arts.156, 157 ¢ 158 do
Codigo Penal, chegando, através dele, a algumas conclusdes. Os periodos de maior atividade repressiva
foram os anos de 1895 ¢ 1897 a 190078, Todos os processos foram instaurados a partir de inquéritos
policiais, sendo, depois de encaminhados por um procurador publico, julgados por um Juiz da Camara
Criminal do Tribunal Civil € Criminal - ou s¢ja, eram os trimites dos crimes comuns’®. O interessante,
contudo, ¢ que em apenas 3 casos houve a interferéncia de funcionarios das repartigoes sanitarias, em
um deles casualmente ¢ nos demais sempre dependendo de uma série de encaminhamentos. Ou se¢ja, na
pratica, a aplicagdo do Codigo Penal quanto aos "crimes contra a saide piblica" ficou sob o encargo das

75 As leis que regulam cada uma das estruturas citadas s#o as segnintes: Dec.169, de 18.01.1890; Dec.1172, de 17.12.1892, Dec. 1647,
de 12.01.18%4; Dec.2458, de 10.02.1897 - Colegdo de Leis do Brasil.

76 1ei 26, de 30.12.1891 e Lei 85, de 20.09.1892 - Colegdo de Leis do Brasil.

77 © dispositivo a que fago meng#o é o seguinte:

"Art.58. O diretor geral de Saide Publica solicitard do Diretor Geral de Higiene e Assisténcia Publica o auxilio dos comissérios de
hygiene, até que por lei seja definitivamente cometida & municipalidade a inspeclio das farmécias, drogarias, etc." (Dec.2458,
10.02.1897). Ele reaparece em um decreto do ano posterior (Dec. 3014, 26.09.1898) que faz pequenas modifica¢es na parte
referente ao exercicio da medicina.

8y, Grdfico 2 nos Anexos.
79 Nos casos em que coube recurso, este era julgado pela Conselho do Tribunal Civil e Criminal.
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autoridades policiais, que agiam, na maior parte das vezes, a partir de dentincias prestadas por pacientes
ou conhecidos do acusado ou de averiguagbes de inspetores e agentes de seguranga. Essas agdes,
entretanto, ndo foram comandadas desde um ponto especifico da organizagdo policial - nenhuma
delegacia se destaca na repressdo ao curandeirismo - nem sio, provavelmente, objeto de uma atengio
especial - dado que os crimes mais autuados nesse periodo eram aqueles referentes a ofensas fisicas,
furtos ¢ "vadiagem".

Somando os réus listados em todos os processos, o nimero de pessoas envolvidas chega a 37.
Temos a nossa disposigdo os dados sobre a cor de apenas 16 acusados e sobre a nacionalidade de 28
deles. Em relagdo ao universo total da populagdo, as agOes repressivas atingiam mais aos negros (12% da
populagio ¢ 37% dos acusados)30 ¢ aos estrangeiros (30% da populagio ¢ 57% dos acusados). Quanto
as profissdes dos acusados, a informagio consta para 31 deles, predominando os individuos ocupados
em fungdes ndo especializadas e socialmente desprestigiadas; entretanto, € interessante notar a presenga
entre os réus de um negociante, uma dona de hotel ¢ um engenheiro. Os dados se prestam a varnas
interpretagdes, ndo s sobre a inserg¢do social de determinadas praticas, mas especialmente sobre quais
categorias sociais incidiam as acusagdes. Ou seja, podemos vé-los como indicativos menos de que negros
¢ portugueses fossem mais afeitos as praticas curandeiristicas, ¢ mais da manifestagdo de preconceitos
raciais ¢ da lusofobia tipica da época.

A ndo ser por duas excegodes, todos os casos envolviam praticas curandeiristicas e relatos de
pessoas que as procuravam para sustar perturbagdes e lesdes fisicas. Nenhum dos individuos é médico
formado pela faculdade. O artigo mais acionado foi o 157 (13 vezes), seguido do 158 (5 vezes) e do 156
(2 vezes), sendo que essa distribuigdo obedece uma certa logica. Todas as acusagbes envolvendo o
Art.157 identificam agentes que, tendo pretensdes curandeiristicas ou ndo, se arrogam "poderes
sobrenaturais" ou invocam motivagdes religiosas para suas praficas; as que envolvem o Art.158
relacionam-se sempre com praticas curativas, em que parece nao haver qualquer conotagio "mistica" ou
"sobrenatural”, mas sim a indicagdo ou aplicagdo de substincias "naturais"; por ltimo, a utilizagdo do
Art.156 designa praticas curativas cujos agentes, tendo pretensdes curativas, nem se valem de substincias
de qualquer espécie, nem se arrogam "poderes sobrenaturais”. O que mostra que os policiais, em sua
pratica, aplicavam, em suas linhas gerais, o sistema classificatério implicito ao préprio texto do Codigo
Penal - ou seja, construido a partir de dois critérios basicos, existéncia de substincias e invocagdo de
"poderes sobrenaturais”.

O efeito da consideragdo desses critérios era fazer com que praticas como as “"espiritas"
continuassem - pois assim elas tinham sido vistas pelo redator do Cddigo Penal - a representar algo
especifico dentre o conjunto mais geral de elementos relacionados com o "curandeirismo" e o
"charlatanismo". Se tomarmos apenas os processos instaurados com base no Art.157, ficamos

80 A estatistica 6, fago questiio de dizer, pouco confidvel, nfio 86 porque tem por base poucos casos, como também é mais provével
que entre os casos excluidos haja mais brancos do que negros. Em um levantamento mais geral, Maggie (1992) chegou a resultados
contrérios, detectando um percentual maior de brancos entre os acusados do que entre a populagfio.
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impressionados com o esforgo descritivo demonstrado pelos varios agentes envolvidos, produzindo um
conjunto de circunstincias que podem ser agrupadas em duas classes - a dos elementos rituais (oratdrios,
baralho de cartas, caixa de esmolas, bugigangas, altar, livros, imagens de santos, galinhas, raizes, etc.) € a
da dindmica ritual (sessdes, consultas, rezas, assobios, ataques, cerimOnias, passes, etc.). A partir desse
quadro, percebemos que os agentes dos aparatos policiais ¢ juridicos, espagos onde tais descrigdes sdo
obtidas, ao mesmo tempo em que as incitam e as provocam, procuram reinterpreti-las segundo os
termos legais. E o seu modo de domesticar ¢ orientar a profusdo aparentemente disparatada de elementos
e de manter com eles uma relagio de autoridade. Outra observagdo oportuna relaciona-se ao fato de
encontrarmos, entre as praticas e agentes descritos, a presenga de elementos rituais ¢ doutrinarios
derivados das orientagbes de Allan Kardec. Ha pelo menos trés casos explicitos: o de uma casa onde €
apreendido o livreto d'As Preces do Evangelho, o do delegado do "Centro Unido Espirita” € o dos
membros da "Associagio Christd"; lembremos ainda dos irmdos Marques da Silva, que se intitulam
"médiuns receitistas". Tudo isso vem demonstrar como as praticas identificadas no inicio deste capitulo e
assumidas por agentes filiados as doutrinas de Kardec nio estavam absolutamente a salvo de agdes
repressivas.

Por fim, se "sfio as condenagdes a medida mais direta do éxito ou fracasso do exercicio policial"
(Bretas, 1988:72), devemos concluir que o resultado, no caso dos processos analisados, € bem negativo:
dos 19 casos, apenas 2 resultaram na condenagdo dos acusados; dos demais, 12 resultaram em
absolvigdo, 4 foram arquivados ¢ em 1 a pena prescreveu. Mesmo a interferéncia direta das autoridades
sanitarias ndo garantia, de modo algum, a penalizagdo dos acusados. As razdes desse¢ baixo indice de
"éxito" devem residir numa complexidade de fatores, que incluem, por exemplo, a presenga de advogado
de defesa; mas, para além disso, a leitura dos inquéritos e sentengas deixa entrever uma séric de
controvérsias sobre a interpretagdo da lei cuja presenga atravessa todos os nfveis de encaminhamento ou
decisdo, desde o delegado até os conselheiros que julgam as apelagdes. No capitulo seguinte
acompanharemos algumas dessas controvérsias. Outro indicador do insucesso das agdes policiais € 0
tempo relativamente prolongado (em média, 6 meses) decorrido entre a abertura do inquérito € a
conclusio dos autos. Para aqueles que eram presos em flagrante ¢ niio tinham quem lhes pagasse fianga,
a espera poderia ser penosa. Dificil mesmo, contudo, era ver um "charlatio" ou um "curandeiro"
condenado nos termos previstos pelo autor do Codigo Penal81.

Apesar da improbabilidade da condenagio e talvez até mesmo da perseguigdo, € preciso levar em
conta na avaliagdo da situagio, em primeiro lugar, o elemento da ameaga que sempre pairava por sobre
praticas curativas nio respaldadas pelos saberes e agentes oficiais. Contudo, mais importante do que isso
era a discussio gerada, em Vvarios niveis, toda vez que um inquérito policial era aberto e transformava-se
em um processo. Discussdo de que participavam desde os policiais ¢ autoridades sanitarias, até

81 yale notar que se encontram referéncias, neste e em periodos posteriores, a diretores de centros espiritas que requisitam a
concessiio de habeas corpus alegando estarem sendo perseguidos por autoridades policiais.
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promotores, juizes, advogados, desembargadores, sem esquecer que, em alguns casos, tudo comegava
com um artigo jornalistico. Dessa discussdo emergem os critérios ¢ distingdes que, aos poucos, Vio
ordenando todo um campo de praticas e agentes e orientando a intervengio dos aparatos estatais com
eles envolvidos. Nosso proximo passo é voltar a acompanhar o discurso € o trajeto de um determinado
grupo de "espiritas”, procurando verificar como ele respondeu a situagio colocada pelas primeiras agdes
repressivas instauradas com base nas novas leis penais e de que modo interveio sobre ela.

8. A Federagido FEspirita Brasileira depois do Cédigo Penal: Redefinigdes e
Reviravoltas

A Federagdo Espirita Brasileira, fundada em 1884, era, como vimos, uma instituigdo voltada para
a divulgagdo de um "espiritismo" que se afirmava, como doutrina e como prética, a partir do movimento
de idéias constituido em torno de Allan Kardec. As atividades da FEB ndo foram, até o ano de 1904,
Jjamais atingidas por agdes motivadas pelas leis penais ou regulamentos sanitirios. Em um relatério
publicado pela sua diretoria em 1902 aparece uma referéncia ao Art.157, do qual se diz que foi "inocuo
até aqui em seus effeitos"82. No periodo que transcorre entre 1891 e 1899, essa imunidade pode ser
facilmente explicada pelo fato da instituigdo ndo manter, em sua sede, qualquer pratica de cunho
terapéutico - que eram as mais visadas pelas investidas repressivas. Em 1899, a FEB monta um posto
"medinico receitista” para atender gratuitamente quaisquer pessoas que procurassem 0s seus servigos. E
dificil saber porque, em virtude de tais atividades, n3o foi acusada por alguma autoridade ou denunciada
por um individuo ou um jornalista qualquer. Talvez fizesse alguma diferenca ter sido presidida, no
periodo entre 1889 e 1900, por dois médicos ¢ um advogado®3. J4 os eventos de 1904 podem ser
relacionados a uma série de redimensionamentos na esfera das repartigdes sanitirias ocorridos naquele
ano e que serdo objeto do proximo capitulo. Por agora, nos manteremos dentro do periodo anterior a
1900, procurando exatamente mostrar como determinadas mudangas doutrindrias ¢ institucionais estdo
relacionadas com a criminalizagdo do "espiritismo" pelo Cdodigo Penal e a ocorréncia de agdes repressivas
contra grupos ¢ praticas "espiritas”,

Antes de entrar diretamente no assunto, vale a pena esclarecer que o surgimento do Coédigo Penal
de 1890 ndo deve ser visto como uma espécic de marco zero em termos de repressio oficial ao
"espiritismo". Encontrei referéncias a agdes policiais e processos judiciais movidos contra grupos filiados
a doutrina de Kardec ainda na década de 188u. A mais comentada delas cita a expedig3o, em agosto de
1881, de uma ordem do Chefe de Policia da Corte "prohibindo o estudo do Spiritismo". Nao ficam
claras as razoes dessa ordem. De todo modo, o que consta é que varios espiritas ligados a "Sociedade

82 Reformador - Relatério de Atividades referente ao ano de 1901.

830 msjor Ewerton Quadros, o primeiro presidente da FEB, foi substituido em 1889 pelo médico Bezerra de Menezes. Entre 1890 e
1894 esteve no cargo o também médico Dias da Cruz, tendo Bezerra de Menezes reassumido em 1895 depois do curto mandato
(janeiro a agosto de 1895) do advogado Julio César Leal.
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Académica Deus, Cristo e Caridade" formaram uma comiss3o para pedir explicagdes ao Chefe de Policia
¢ apresentar defesas ao Ministro do Interior ¢ ao proprio Imperador, invocando inclusive um documento
do anterior Chefe de Policia que permitia o funcionamento daquela agremiagio. Nio houve qualquer
intervengdo policial ¢ nos dois anos seguintes os espiritas comemoraram o sucesso de sua reagio84.
Embora, como se sabe, até a proclamagido da Republica, o catolicismo fosse a religido oficial do Estado
brasileiro - outras confissdes sé poderiam existir se realizassem seus cultos a portas fechadas, sem
qualquer carater publico - o mais provavel ¢ que, como demonstram as contantes reclamagdes de
meédicos, as agdes contra os "espiritas” mesmo nesse periodo tenham sido motivadas a partir de
acusagbes de charlatanismo e exploragio pecuniaria83.

O Codigo Penal representa, na verdade, o marco de uma intervengdo que, em primeiro lugar,
conta com a atuagdo direta dos aparatos policiais, visto ter s¢ tornado o "espiritismo charlatio” um crime
comum, e, em seguida, s¢ faz em um novo contexto, dominado pela discussdo sobre o carater das
praticas "espiritas" em um momento no qual, como vimos, "liberdades" estio sendo garantidas e
restringidas. Mesmo nio tendo sofrido a intervengdo direta das autoridades sanitdrias e policiais, 0s
diretores e pessoas ligadas 3 FEB participaram dos efeitos dessa discussdo. Prova de que havia uma
preocupagio nesse sentido foi a representagdo enviada por ocasiio de uma primeira revisdo do Codigo
Penal em 189386, A FEB atuou também fora da esfera legislativa, ao procurar acompanhar o desenrolar
de inquéritos policiais e sentengas judiciais e prestando, através do Reformador, orientagGes e
informagdes aos "espiritas" em geral. Em uma oportunidade chegou mesmo a apoiar a agio policial
contra "especulagdes mais ou menos torpes que em nome do spiritismo se tem feito"®7. Apesar disso, sua
capacidade de intervengdo foi, durante todo esse periodo, muito limitada ¢ ¢ bastante provavel que nio
tenha influenciado em nada a diregdo das agbes repressivas, sendo também ineficaz ao nivel legislativo.
Diante desse quadro, o ponto sobre o qual vale a pena insistir remete para modificagdes ocorridas na
atuagdo e no discurso da propria FEB, redimensionados para fazer frente a nova situagio reinante desde
1890. A primeira dessas transformagdes, analisada logo abaixo, aponta para uma reorientagdo da atuagdo
institucional da FEB, que, d¢ grupo voltado para a "propaganda", sem decixar de fazé-la, passa a
pretender ser um ponto de apoio ¢ a assumir uma fungfio de representagdo diante de outras agremiagdes

84 Cf. Reformador, 28.08.1983. Outra referéncia é encontrada em Reformador, 01.01.1889, ocasifio quando se menciona que o
médium Eduardo Rei, acusado de estelionato, foi absolvido pelo juri de Niteréi. A julgar pelas festividades que marcaram o
segundo aniversério da reag#o & ordem de 1881, realizadas em uma escola cedida pela Cimara Municipal, com a presenca da Banda
musical da Infantaria e de um delegado de Policia, os espiritas deviam contar com uma valiosa e eficaz rede de relages e contatos
(cf. Reformador, 01.09.1883).

5 Em uma sess#o na AIM (1889), Souza Lima alerta para a necessidade de reativar processo criminal contra um espirita, segundo ele
"um dos curandeiros mais protegidos e afortunados desta capital” (Ata da sessfio 18.07.1889 - Boletim da AIM). Como vimos, era
comum a acusagio, vinda dos médicos, de que curandeiros espiritas tivessem facultativos como testas de ferro.

86 O texto da representaghio enviada & Comisséio Revisora do Cddigo Penal (Congresso Nacional) ratificava os pontos j colocados
em 1890 e foi assinado por advogados, médicos e parlamentares espiritas (cf. Reformador, 01.09.1893).

87 V. Reformador, 02.11.1898 - onde vemos, juntos, o elogjo a uma sentenca judicial de absolvi¢io de um espirita (alids, transcrita),
o apoio A aglio policial no caso dos "especuladores” e a reclamagio contra investidas também policiais sobre nm "médium
receitista”. Em dos processos que snaligei (0 de Manoel de Souza Abalo e outrog), um espirita ligado 4 FEB aparece como
responsével pelo pagamento da fianga dos acusados.
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“espiritas". A segunda delas revela-se em uma redistribuigio da economia conceitual sobre a qual se
baseia a "doutrina espirita”, na diregdo de uma énfase - inédita - no seu cariter especificamente
"religioso".

A idéia de reunir os grupos no Rio de Janeiro e discutir orientagdes doutrinirias comuns era
certamente antiga entre os espiritas88. Mas s6 em 1889 é que surge uma primeira entidade capaz de
tornar efetivas essas propostas. Trata-se do "Centro Spirita do Brazl", cuja gestagdo foi desde cedo
apoiada pelo entdo presidente da FEB, Bezerra de Menezes, € pelo Reformador, que assim se expressou:

"A Federagdo Spirita Brasileira, tendo acolhido varias e recentes communicagdes do fundador
do Spiritismo, Allan Kardec, aconselhando regular dire¢do na propaganda e no cultivo da
doutrina, a par de maior fraternidade entre os adeptos, resolveu convocar um Congresso
Spirita, composto de directorias de todos os grupos ou associagBes espiritas existentes nesta

cidade" (31.03.1889).

Nessa mesma edigdo, circulou um editorial que sugeria a constituigdo de "um poder verdadeiramente
representativo da sociedade spirita brasileira”, capaz de reunir os grupos em torno de "uma norma geral".

Duas reunides, com a participagdo de quase todos os grupos existenies no Rio, serviram para
explicitar as motivagdes da proposta e para encaminhar sua concretizagdo. Chamados a unido vinham de
varios lados: da percepgdo de que existiam "tantos grupos quanto sistemas de estudar e de praticar o
spiritismo"; de uma mensagem, psicografada, assinada por Allan Kardec89; da realizagio na Europa de
congressos que serviam para reunir os espiritas. Em fins de abril, o "Centro Spirita do Brazil" foi
instalado, passando a ter sua sede no mesmo local que a FEB ¢ com Bezerra de Menezes eleito para a
presidéncia, prevendo para seu funcionamento a presenga de um representante de cada grupo espirita
existente na cidade. Uma das primeiras medidas do Centro foi a elaboragdo de um "parecer" cujo
objetivo se confundia com o papel da propria entidade: "unificar 0 methodo de trabalho spirita no Rio de
Janeiro". A principio elaborado para ser o projeto de uma "escola de médiuns", o parecer propu:iha, ao
contrario, "uma escola para todos os espiritas” - ou se¢ja, despejava uma torrente de orientagdes,
sistematicas e detalhadas, a respeito de como deveriam ser as reuniGes dos grupos espirifas: quem
participa, com que procedimentos ¢ o que discutir.

Nio pretendo entrar nos detalhes desse documento, pois suas sugestdes, mesmo tendo sido
aprovadas, pouco vingaram. Parece-me mais oportuno fazer aqui uma reflexdo sobre a existéncia, em
um momento tdo nascente do espiritismo no Brasil, de uma proposta que articula a formagdo de um
nutcleo centralizador com o projeto de uma normatizagdo doutrinaria.

A "doutrina espirita" - assim definida por Allan Kardec e como tal apresentada n'O Livro dos
Espiritos - resulta, na verdade, da ordenagio ¢ organizagdo de uma série de mensagens transmitidas por

88 No caso da FEB, podemos notar a presenga de propostas de "unifio” e “congracamento” ja no primeiro ano de sua existéncia (cf.
Reformador, 01.01.1885) e em um momento posterior (cf. Reformador, 15.05.1887).

9 Essa mensagem foi recebida no "Grupo Fraternidade”, em fevereiro de 1889, e estd disponivel em Abreu (1981). Severo por seu
tom de advertincia, esse texto serd sempre lembrado quando surgirem novas propostas de unificagio. Destaco o seguinte trecho:
"Onde a seguranca de vossa fé, a estabilidade de vossa crencs, se tendo uma tnica doutrina para apoio forte e inabalivel, a
subdividis, a multiplicais, a0 capricho das vossas individualidades [...]?" (p.91).
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"espiritos". Ou seja, os "espiritos" ocupam o lugar privilegiado de fonte do discurso, uma fonte que &,
virtualmente, inesgotavel e pode se manifestar a qualquer um ¢ em qualquer lugar. A partir disso, a idéia
de uma "doutrina" - enquanto corpo sistematico e organizado de principios - s6 se torna possivel através
de uma intervengdo humana. Essa necessidade coloca-se em momentos como aquele que estavam
vivendo os espiritas do Rio de Janeiro no final do século, que enxergavam "tantos grupos quanto
sistemas de estudar e de praticar o spiritismo". Mas foi também uma necessidade colocada para o proprio
Kardec, que se viu diante da situag3o de ter de recolher, organizar e sistematizar uma enorme quantidade
de mensagens psicografadas, produzindo de sua conexio principios e implicagdes de varias ordens. Dai a
denominagio de "codificador da doutrina" (e ndo "autor") que se lhe empresta.

Entretanto, o movimento de "codificagao", visto como necessario, apresenta a0 mesmo tempo
um carater problematico, que pode ser depreendido a partir de uma rapida comparagio com o
cristianismo, ou mais especificamente com os mecanismos que legitimavam, na concepgdo de uma série
de ideologos cristdos, o papel regulador da Igreja. No cristianismo, a passagem de Jesus pela Terra € o
signo da presenga de Deus na historia, presenga atestada na propria "divindade humana" do Cristo. A
Igreja, em sua dupla dimens3o institucional ¢ "comunitaria”, coube continuar a obra de Cristo na historia
- pelo menos no sentido em que ambos s3o uma mediagdo entre a Terra e o Céu, contendo em si algo de
divino. E € nessa condigdo que a Igreja se legitima como intérprete autorizada da vida do Cristo ¢ da
palavra de Deus. O que inexiste no "Espiritismo", tal como foi concebido pelo proprio Kardec, € a idéia
de um deus que se manifesta corporalmente na historia ¢ essa continuidade entre a fonte da palavra ¢ a
sua codificagdo. Ao contrario, supde-se haver uma fratura irrevogavel entre a "revelagdo" (que procede
do "espirito") e a "codificagdo" (que procede do humano), tornando a segunda problematica desde o
principio. Isso ajuda a entender porque a idéia de uma "uniformizagio" doutrinal € ao mesmo tempo tdo
recorrente - pois necessaria - € tio complicada - por ser problematica. O que, entdo, estd sempre em jogo
quando propostas concretas desse tipo surgem sdo, de um lado, as condigbes nas quais elas se fazem -
por quem, aglutinando que forgas ¢ em que contexto? - €, de outro, o nivel de legitimidade que adquirem
- quem as atende € quem as sustenta?

A solugdo cristalizada na constituigdo do "Centro Spirita do Brasil" pretendia exatamente
produzir uma "normatizagio" doutrinaria e ritual, a partir do "nuicleo" institucional a que ele se propunha
ser. Formada por representantes dos varios grupos ent3o existentes, a atuagdo da nova instituigao deveria
abranger desde a especificagdo das condigdes em que se deveriam fazer a formagdo e o trabalho dos
"médiuns" até a orientagdo de como deveriam ser empreendidas as atividades dos grupos, em suas varias
modalidades. Apesar de ter contado com a participagdo e o apoio de personagens significativos dos
grupos "espiritas" de entdo, tendo como respaldo uma mensagem de A. Kardec, o "Centro Spirita do
Brasil" se revelou uma experiéncia mal sucedida de unificagdo. J4 nos primeiros meses de 1890 a
entidade comega a se esvaziar, esmorecendo-s¢ o ritmo de suas reunides ¢ o entusiasmo dos
participantes. O surgimento do Cdédigo Penal oferece uma boa oportunidade para o "Ceniro" se
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apresentar como defensor dos interesses do "espiritismo" e, nesse sentido, uma representagio em seu
nome ¢ redigida a0 Governo. Entretanto, serd a FEB que mais se favorecera com a situagio, passando,
nesse mesmo momento, a atuar de um modo inédito em relagdo ao seu passado. O texto da edigdo de
dezembro de 1890 do Reformador é bem significativo: nele se chama a atengio para a importincia da
"federagdo dos grupos", coisa que acontecia entre os espiritas europeus, e, na medida em que o "Centro
Spirita do Brazil" ja nio satisfazia as expectativas, solicitava-se uma reflexdo por parte dos adeptos. Em
janeiro de 1891, a FEB, pela primeira vez, festeja o aniversirio de sua fundagio, justificando ser isto
uma oportunidade para "reforgar a unido ¢ a solidariedade frente ao Codigo Penal" (Reformador,
01.01.1891). Um numero significativo de grupos - pelo menos 13 - esteve presente.

Ha indicios mais seguros de que a FEB estivesse se tornando um "porto seguro" para os grupos
espiritas frente aos perigos da aplicagdo do Codigo Penal. Na comemoragido do aniversario da morte de
A. Kardec, realizada todos os anos pela FEB, em 1891 esteve presente um niimero duas vezes maior de
grupos do que em 1890. Mais importante ainda € o fato de que, durante o ano de 1891, seis grupos
declaram sua "adesdo" 4 FEB. Nao fica muito claro o significado dessa "adesdo", mas o certo € que
implicava geralmente na transferéncia do local de reunifio de tais grupos para os aposentos da FEB. Nio
por acaso, nesse mesmo periodo, a FEB promoveu uma série de conferéncias, visando, segundo nota do
Reformador (15.01.1891), "dar uniformidade aos trabalhos dos grupos". Bezerra de Menezes, em sua
exposigdo, relacionou esse objetivo a "questido de federarem-se os grupos"90. Em func¢io de todos esses
acontecimentos ¢ esforgos, em 1893 a FEB passava a realizar, todas as noites, sessdes publicas de
"estudos teoricos ¢ praticos", o mais importante residindo no fato de que cada uma delas era conduzida
por um grupo espirita diferente.

Essa situagdo perdura até 1895, indicando que a FEB torna-se, nos quatro anos subsequentes ao
surgimento do Coédigo Penal, uma entidade fortalecida, cujo carater reside ndo mais tanto em ser um
agrupamento de individuos preocupados com a divulgagdo da doutrina espirita, mas especialmente em se
constituir como um nicleo em torno do qual outros grupos encontravam um apoio institucional®l, Esse
apoio incluia ndo s6 o oferecimento de espagos como sala de reuniGes ¢ biblioteca, mas também de
orientagdes legais, prestadas através da transcrigdo, pelo Reformador, de processos criminais ¢ do
acompanhamento, direto ou noticioso, de casos de "perseguigio”a espiritas. Nesse ano, como que para
"oficializar" esse novo carater, Bezerra de Menezes, reassumindo a presidéncia em agosto, propde que a
FEB seja o "centro em torno do qual se agregue a massa espirita, formando um todo harmonico ¢
estavel" (Reformador, 15.08.1895). Por que a FEB? Por duas razdes, segundo ele: € ela quem publica o

90 . Reformador, 01.03.1891. Nessa conferéncia, Bezerra de Menezes advertiu sobre a "mediunizagio simulténea” e lamentou a
"digparidade dos trabalhos”. As conferéncias tiveram de ser interrompidas em junho devido a8 mudanca de endereco da FEB, que
nesse momento promovia uma campanha visando comprar um imével para fazé-lo de sede. Isso 56 aconteceria, como veremos, em
1911.

91 Egge fortalecimento torna-se ainda mais impressionante quando consideramos a inimeras dificuldades pelas quais passou a FEB
entre fins de 1891 e 1895: seja em virtude de surtos epidémicos (epidemia de febre amarela em 1891) e acontecimentos politicos
(Revolta da Armade em 1893) que tumultuaram toda & vida da cidade, seja em virtude de problemas internos, como a falta de

recursos financeiros.
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jornal espirita de maior circulagio do pais ¢ quem empreende relagdes com o maior niimero de grupos
estrangeiros ¢ € ela que pode abrigar em seu seio "desde os que se dedicam aos estudos e praticas da
moral spirita, até os que exclusivamente se dedicam ao estudo e pratica da philosophia e sciencia
spiritas". Para concretizar sua proposta, convida grupos de todo o pais a enviarem delegados para uma
reunido que deveria se realizar (nunca o foi) ao final do ano no Rio de Janeiro.

O mais interessante € que, nesse mesmo momento, desponta um outro grupo, a "Unido Spirita de
Propaganda do Brazl" com idénticos objetivos. Surgida em janeiro de 1894 no seio da FEB como uma
comissdo voltada para a arrecadagdo de recursos a serem aplicados na divulgagio do "espiritismo", essa
nova entidade ja aparece com alguma autonomia no inicio de 1895, passando a ter, desde entdo, uma
sede propria onde se realizavam conferéncias. Em sua edigdo de 01.08.1895, o Reformador define a
"Unido Spirita de Propaganda" como uma entidade que reune representantes de grupos e jornais espiritas
com o fim de recolher contribuigées para a obra de propaganda. Como tal, contava com um
representante da FEB ¢ ajudou esta a organizar, naquele ano, a comemoragdo do aniversario do
nascimento de A.Kardec.

O conflito s6 ocorre durante o ano de 1896, embora alguns de seus indicios pudessem ser
anteriormente percebidos®Z. Em janeiro, a "Unido Spirita de Propaganda do Brazl" (daqui em diante,
referida apenas como "USPB") declara que seus fins passam a abranger o fortalecimento dos "lagos de
solidariedade da familia spirita brazileira para ligal-a 4 familia spirita universal". Para tanto, pedia a cada
grupo ¢ jornal existente a nomeagdo de representantes junto & Unido, que funcionariam como correntes
de transmissio entre essa entidade e seus nicleos de origem, trazendo e levando questdes de natureza
doutrinaria ¢ ritual. Em termos de dinimica, a Unifio promovia quatro tipos de atividades: (a) sessdes
publicas de propaganda, realizadas todas as noites na sede da FEB, voltadas para o estudo de artigos de
jomnais espiritas € do Evangelho e para o debate com "ateus", "materialistas” e "positivistas"; (b) sessGes
de estudo, privativas dos socios, realizadas todas as noites na sede da Unido e conduzidas por algum
grupo espirita, onde se discutiam os trabalhos de A.Kardec e se abria espago para a "educagdo dos
médiuns"; (c) sessdes semanais de "experiencias scientificas", fechadas, promovidas em algum dos
grupos ligados a Unido; (d) conferéncias publicas, proferidas aos domingos na sede da Unido ¢
patrocinadas pela "Sociedade Académica Deus, Cristo ¢ Caridade".

Como se percebe, a USPB estruturava-se a partir de um projeto muito semelhante aquele que
motivara o "Centro Spirita do Brazl". De um lado, a intengdo de ser um forum que reunisse
representantes dos grupos ¢ observasse sobre eles algum tipo de regulagdo; de outro, o propésito de
produzir alguma espécie de codificagdo doutrinaria e ritual, expresso no empreendimento da "escola de
médiuns" e na convocagdo de um "congresso" (em agosto de 1897) cujo objetivo seria discutir e aprovar

92 A saida de Julio César Leal da presidéncia da FEB, oficializada por sua remincia em jutho de 1895, pode ser colocado como um
desses indicios. Cégar Leal era membro de um grupo (o "Luiza Torterolli") que acabou se alinhando do lado da "Uniflo Spirita de
Propaganda” quando houve o conflito com a FEB; além disso, ele foi o primeiro diretor eleito da nova entidade.
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"normas para 0 0s grupos cspn’ritas"93. Um projeto, portanto, em claro conflito com o programa que
Bezerra de Menezes queria dar 3 FEB. A partir de agosto de 1896, o confronto, por parte da FEB,
torna-se declarado, deflagrando uma polémica que ¢ tratada, por varios dos historiadores do
"Espiritismo” no Brasil, como episodio decisivo da luta entre "religiosos" e "cientificos". Nio apenas
seria o ressurgimento das fraturas que marcavam desde o inicio os grupos espiritas, mas o lance decisivo
para que na FEB, sob o comando de Bezerra de Menezes, os "religiosos" tomassem definitivamente a
frente94,

Proponho uma interpretagdo um pouco diferente para esse confronto, que sera em seguida
brevemente analisado. Apds o exame da colegdo do Reformador durante todo o periodo anterior a esse
episodio, precebe-se que esse € o primeiro momento no qual as diferengas percebidas entre os grupos
espiritas sdo traduzidas na oposig¢io entre "religiio" e "sciencia". Desse modo, ndo se trataria da reedi¢do
de uma disputa anterior, mas de um modo inédito de interpretar o universo das atividades espiritas. E
bastante plausivel supor que essa “invengdo" tenha sido projetada para periodos anteriores ¢ percebida
desde entio como a forma mais "correta” de se contar a histéria do "Espiritismo” no Brasil®3. Mas h4
ainda um outro ponto: os termos "mistico” ¢ "scientifico" foram forjados, como veremos, a titulo de
categorias de acusagdo. Ou seja, devem ser tomados menos como representagdes - no sentido de
refletirem a realidade da identidade daqueles a quem se dirigiam - ¢ mais como concepgdes expressas por
quem, ao falar do outro, pretende definir a si mesmo. Por fim, acredito que nessa definigdo possamos
entrever a influéncia de elementos e questdes que remetem para o panorama mais geral onde se inseriam
os grupos "espiritas".

Vamos entio aos argumentos de ambos os lados?0, Para Bezerra de Menezes, a "familia spirita"
deveria se reunir em forno de um "plano de organizagdo" que considerasse a doutrina espirita como um
conjunto de "verdades reveladas", expressas de forma acabada nos Evangelhos desde que se os

93 Apenas entre margo e abril de 1896 é registrada a adesio de 11 grupos, do Rio de Janeiro e de outras cidades, & USPB. Em agosto,
conclama-se que nos municipios sejam formados "conselhos espiritas" para auxiliar "todas as agremiagSes de suas jurisdigSes",
sendo que alguns chegam a se constituir (no Rio de Janeiro, em Niter6i e outras cidades do interior do Estado). Ao lado disso, a
USPB pretendia reunir informag&es sobre os grupos espiritas espalhados pelo Bresil e, a exemplo da FEB, prestava orientages
legais aos filiados ("defesa perante a justica piiblica”).

94 ver, para a historiografia "nativa”, Wantuil (1969), Soares (1963) e Abreu (1981); para a historiografia académica, Damazio
(1994a), Brown (1974), Warren (1984) e Renshaw (1969).

S’ A pertinéncia dessa suposigio conduziria 4 possibilidade de elaborarmos uma espécie de genealogia de uma historiografia
"dicotdbmica” do Espiritismo no Brasil. Minha sugestfio é de que ela tenha sido forjada a partir dos préprios espiritas ligados & FEB
como um modo de legitimar sua dominfncia sobre outros grupos. Pedro Richard, figura que desempenhara papel importante
dentro da FEB, em um lexto de 1901 jé traz um esbogo dessa leitura que interpreta a relacfio entre os grupos, desde a introdugéio do
espiritismo no Brasil, a partir da oposi¢fio "religiogos"/"cientificos” (Reformador, 15.09.1901). Ver também documento elaborado
pela FEB (1912), Cimne (1935) e Abreu (1981). Embora essa interpretagfio néio esteja presente na literatura médica dos anos 20 e 30,
reencontraremo-la nas obras cat6licas de combate ao "espiritismo” - do qual Kloppenburg (1960) é o melhor exemplo e um dos
livros sempre citados pelos cientistas socigis que, daf em diante, se dedicaram ao tema.

96 para a posigfio assumida pela FEB, existem vérias séries de artigos publicadas no Reformador: "Os tempos so chegados” (janeiro
a margo de 1896), "Unifio dos spiritas” (julho de 1896), “Verdadeira propaganda" (agosto de 1896). A USPB possuia uma se¢fio no
préprio Reformador, que se iniciou em janeiro de 1896 e perdurou até marco de 1897, onde informava suss atividades e
programages. Entretanto, foi em um artigo publicado no Jorna! do Brasil (10.10.1896) e asginado por Victor Vieira, um de seus
diretores, que as posig6es doutrindrias da USPB foram mais explicitas. Em resposta a ele, Bezerra de Menezes escreveu a série "Fiat
Lux" (novembro a dezembro de 1896) no Reformador.

e
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interpretasse "em espirito e verdade". Segundo ele, "o meio de realizar o fim do spiritismo consiste em
comprehender e divulgar o Evangelho". As sessdes de qualquer grupo devem necessariamente
contemplar o estudo do Evangelho e prever uma parte dedicada i "caridade para com os irmdos do
espago” - ou seja, o trabalho de doutrinagdo ¢ animagdo de "espiritos sofredores" que espontaneamente
comparecessem as sessdes. A idéia de um "espiritismo" fundado sobre o estudo do Evangelho se
contrapunha, para Bezerra de Menezes, a uma modalidade que, ao privilegiar as manifestagdes de
"espiritos", serviria "aos que [a] consideram meio de conseguir-se a satisfagdo de curiosidades, ou
mesmo de somente considerd-la pela face que da huz as sciencias da terra". A essa modalidade ele
associava a postura e as atividades da USPB, a quem acusava de querer desprezar o aspecto religioso do
"espiritismo", equiparando-o ao "positivismo de Comte",

Para um representante da USPB, o "espiritismo" defendido por Bezerra de Menezes pecava pelo
seu "carater acentuadamente religioso". Negar a ciéncia e defender a religido seria sujeitar o "espiritismo"
a mesma deturpagido por que passou a doutrina de Cristo nas maos da Igreja romana. Cristo havia
ensinado o "culto de Deus" - ou seja, "o sentimento intimo de reconhecimento, de gratiddo, de veneragao
que o espirito cultiva e nutre pelo seu Creador" - legando-nos os Evangelhos, que deviam ser tomados
menos como um catecismo religioso € mais como um "codigo civil". O "espiritismo" deveria ser, assim,
uma "philosophia social" e um "culto de Deus". A religido, dividindo os homens, representaria a
escravidio intelectual ¢ o obstaculo ao progresso.

O mais interessante desse confronto ¢ que, quando visto do ponto de vista da oposigdo
"religiio"/"sciencia", ele acontece no interior de marcos comuns - ainda que essa "comunidade de
argumentagdo” seja pouco reconhecida pelos contendores. Afinal, uma analise mais atenta demonstra
que a distincia entre eles nfio € tdo grande assim, na medida em que ambas as posigdes se constréem
dentro de um espago cujos limites pressupdem as concepgBes de ciéncia/religifo apresentadas no inicio
deste capitulo. De um lado, Bezerra de Menezes reafirma o carater fundamental do "espiritismo" como
religido, mas nega que isso redunde na sua transformagdo em uma "seita" ou uma "igreja" voltada para
um "culto externo". Por isso, ndo acha que "religiio" e "ciéncia" sejam incompativeis ou que 0
"espiritismo" despreze a segunda, pois "sciencia verdadeira é a que emana da religido, com a qual foi
creada por Deus, sendo o spiritismo a consubstanciagdo das duas: sciencia religiosa ou religido
scientifica". De seu lado, o representante da Unido nio nega que, mesmo sendo a ciéncia produto do
esforgo dos homens, as leis por ela descobertas sdo de natureza divina, como o € toda a criagdo. Além
disso, como vimos, a condenagdo que faz i religiio parte de uma definigio dela como mera
"formalidade" - compartilhando portanto da visio proposta por Bezerra de Menezes. Finalmente, nem
mesmo o Evangelho ¢ dispensado pelos "cientificos", os quais reconhecem sua fundamentalidade para a
doutrina espirita.

O conflito, que efetivamente existiu, poderia, a meu ver, ser melhor conpreendido quando
justificado por razdes de outra ordem, mais a ver com as praticas empreendidas por cada um desses
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grupos. Nesse caso, dois pontos deveriam ser considerados. O primeiro relaciona-se, para usar um termo
dos espiritas de entdo, aos "meios de propaganda" - ou seja, a0 modo pelo qual o "espiritismo" deveria
ser divulgado para além do circulo de adeptos. No caso dos "scientificos”, os momentos mais piiblicos
constituem-se em ocasides de encontro dos espiritas com outros grupos afins, adquirindo o formato de
"espetaculos" que incorporam uma sériec de elementos estranhos i dinimica normal dos demais
momentos. Os "religiosos", por sua vez, estio preocupados em demarcar espagos, fazendo de seus
eventos publicos momentos de reafirmagio do que constitui o cermne de suas atividades ordinarias. Dai
toda a diferenga existente entre as comemoragdes promovidas pela USPB - realizadas em clubes ou nas
ruas, contando com a presenga de sociedades magOnicas ¢ de benemeréncia, entrecortadas por
apresentagOes teatrais € concertos musicais - ¢ aquelas promovidas pela FEB - que, realizadas na prépria
sede, eram reprodugdes perfeitas, para um piblico ampliado mas homogéneo, das sessdes ordinarias®7.

O outro ponto remete ao lugar dos Evangelhos, nio em sua importincia (reconhecida para
ambos), mas quanto a0 modo de sua utilizagdo para os dois grupos. No "espiritismo" mais "civico" dos
"scientificos", o Evangelho € basicamente um repertério de orientages de vida que constituem exemplos
a serem imitados. Quando passamos aos "religiosos", o Evangelho aparece, em suas atividades, como
uma fonte cujo valor aumenta na mesma medida da intensidade de sua exegese. Mais do que "livro de
cabeceira", trata-se de um objeto digno de intenso investimento. Dai a importincia de que se revestiram
O Evangelho segundo o Espiritismo, de Kardec, e, especialmente, Os Quatro Evangelhos, de J.-B.
Roustaing”8, onde o Evangelho nio é tomado apenas em seus ensinamentos morais, mas enquanto
relato de uma vida que precisa ser compreendida em seus minimos detalhes,

"Sciencia" ¢ "religido" eram, portanto, designagdes que localizavam ndo tanto divergéncias
doutrinais, mas especialmente grupos com praticas distintas por suas formas e dindmicas. Entretanto, o
que precisa ser esclarecido € justamente porque os termos utilizados para mapear os campos em disputa
apresentaram um cunho "doutrinario". No caso especifico da FEB, isso tinha um significado ainda mais
expressivo, pois, antes do episddio que acompanhamos, raramente seus diretores € membros haviam se
utilizado da categona "religido” para identificar sua orientagio doutrinéria®®. A meu ver, essa utilizagdo -
que demarca uma verdadeira transformagdo dos termos pelos quais s¢ afirma e identifica o "espiritismo”
- ndo pode ser senio entendida pela sobreposigdo entre um quadro de possibilidades doutrinais e um
quadro de possibilidades legais. Ou seja, a afirmagio, expressa por uma instituigio "espirita”, de que um
conjunto de praticas comporte um carater "religioso" leva em conta a convicgdo, encontrada nas
formulagdes de véarios agentes sociais mas expressa de forma lapidar nas concepgdes ¢ textos legais, de
que praticas "religiosas" podem ser livremente cultivadas por seus protagonistas. Vimos como os

97 Essa distingio pode ser percebida pela comparagiio entre as festividades do USPB - como a "Festa do Spiritismo no Brazl"
(28.08.1896), a sesso de comemoragfo do aniversério do nascimento de Kardec (04.10.1896) e uma "procissio civica"
(06.01.1897) - e as comemoragSes piblicas da FEB, realizadas em datas especificas.

98 Em 1898, 0 Reformador comegou a publicar Os Quatro Evangelhos, deixando explicito seu apoio s teses de Roustaing.

99 Como foi notado anteriormente, a maioria dog espiritag preferiam se referir a sua doutrina como uma “moral"; o termo "ciéncia",
a0 contrfrio, era amplamente wtilizado.
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membros e diretores da FEB estavam em sintonia com as discussdes juridicas, chegando mesmo a tentar
nelas intervir através de representagdes enviadas ao governo, € procuravam acompanhar o desenrolar de
uma ou outra agio repressiva envolvendo grupos espiritas, de dentro ¢ de fora do Rio de Janeiro. Dado
isto, a reivindicagdo do carater "religioso" da "doutrina espirita" representava a escolha de uma via de
legiimagdo bem fundada. Ou seja, ndo se tratava apenas de uma forma possivel de definir um conjunto
de concepgdes e praticas oportunizada pelo seu sistema conceitual, mas de uma interpretagdo que
poderia ser aceita por aqueles a quem cabia julga-las. Essa ¢ uma idéia que sera aprofundada no préximo
capitulo, mas ¢ importante demonstrar, através da mengdo a dois casos, estar ela presente ja na Gltima
década do séc. XIX.

Trata-se de dois processos criminais, aos quais me referirei apenas em suas circunstincias
gerais! 00, Um primeiro data de 1894, ¢ nele os réus - "espiritas” presos durante uma sessio onde pessoas
doentes eram atendidas - sdo enquadrados no Art.157. A defesa tem como argumento central a
associagdo entre Espiritismo e religido:

"... ndo pretendemos convencer ao M.J. da veracidade da doutrina que professamos, mas

provarmos que, como homens religiosos, amantes da moral e que ndo prejudicamos a satde

publica, temos, pela constituigdo, o direifo de nos reunir, e, pelo Codigo, a garantia de ndo
sermos perseguidos por motivos religiosos".
Portanto, se havia pessoas doentes presentes era porque acreditavam que sua fé as podia curar, ndo
resultando disso nenhum ganho pecuniirio para os espiritas. O juiz aceita a defesa e absolve os acusados,
por achar que ndo houvesse "inculcagao" de cura (ou seja, isso ndo era prometido ou anunciado) € nem
subjugagdo da credulidade publica (pois ndo se auferia lucro). Sendo assim, considera que se tratava do
exercicio de um direito - a liberdade de crenga - expresso na Constitui¢3o.

O outro caso € interessante por envolver um dos principais membros da USPB, o professor A.
Torterollil0l. Segundo o Reformador (15.11.1897), a instituigdo, comandada por Torterolli, entrou em
"fase de dissolugdo" em fins de 1897, sem fazer qualquer mengdo A realizagido do congresso que havia
sido convocado para o més de agosto. O certo ¢ que em outubro de 1898, Torterolli aparece ao Jado de
outros espiritas como réu em um processo que os enquadra no Art.157. A tnica coisa que sabemos da
defesa € que ela desqualifica a dentincia por partir de pessoas que "viviam habitualmente embriagadas".
De qualquer modo, em sua senienga, o juiz os absolve por considerar que, ndo havendo evidéncias sobre
prejuizos materiais ou fisicos sofridos por quaisquer individuos, se tratava de uma crenga religiosa
protegida pela Constituigdo. Para um "scientifico” como Torterolli, essa decisdo devia adquirir o tom de
uma ligdo: a "religido", que sua doutrina insistia em negar, era afirmada, por um funciondrio do Estado,
como a principal justificativa para sua absolvigio e legitimagdo.

100 Nao consegui obter informag8es completas sobre cada um desses processos, pois 86 tive acesso a transcri¢Ses parciais. O
primeiro processo foi julgado em 21.05.1894 pelo juiz Edmundo Muniz Barreto; 0 Reformador (01.07.1894) transcreveu a defesa e
a sentenga, sem citar o nome dos réus. O segundo foi julgado em 09.03.1899 e teve como réus Manuel Pinto Ferreira Jr., Marcellla
Maria de Oliveira, Umbelina dos Neves Motta e Angelo Torterolli; a sentenga foi transcrita e comentada por Viveiros de Castro
51900). Para mais alguns dados sobre cada um dos casos, v. Quadro I nos Anexos.

101 sobre o professor Torterolli, v. Damazio (1994a).




CAPITULO ITI

ACUSADOS E ABSOLVIDOS:
O "ESPIRITISMO" NO CAMINHO DA SAUDE PUBLICA

*Irmdos, alertal Eis que é chegada a luta,
Que anunciaram puros mensageiros;
Eil-os ahi - os falsos pergureiros,
Brandindo os golpes da calumnia bruta.

Eil-os: bisturi e baculo, na disputa

Da heranga vil dos trinta vis dinheiros,
A accusar-nos de loucos, feiticeiros,
Contra nos excitando a turba-multa!”

M.F Figueira, na FEB, outubro de 1904
1. A FEB depois de Bezerra de Menezes: uma Instituicdo Modelar

Bezerra de Menezes afirma sua dominancia na condugdo dos destinos da FEB permanecendo na
presidéncia da entidade, gragas a sucessivas reeleigdes, entre os anos de 1895 e 1900. Nesse periodo,
muito pouco de seu projeto de "unificagdo” foi concretizado: nenhuma adesdo a FEB foi registrada e
nem esta procurou investir ostensivamente em um trabalho de disciplinarizagdo dos grupos. Continuaram
as sessOes semanais, publicas, ¢ as comemoragdes, também abertas e semelhantes em seu programa as
demais, promovidas em datas consideradas especiais!. Mas seria um engano pensar que a FEB tenha
voltado a ter o carater com o qual fora fundada. Em varios momentos da gestdo de Bezerra de Menezes
foi reiterada sua condi¢do de principal instituigdo do "espiritismo" brasileiro. Isso ndo s¢ traduza, como
se disse, em propostas ou atitudes ostensivas, mas em coisas mais singelas como a cessdo de espagos para
a reuniio de grupos ¢ a preocupagdo de manter em dia a publicagdio de seu orgdo doutrindro e
informativo - o Reformador. Entretanto, em duas oportunidades, ambas ligadas a realizagdo de dois
congressos internacionais, as pretensdes "federativas" ficaram mais explicitas. O mais importante deles
ocorreu em Paris no ano de 1900. A FEB foi convidada a enviar um delegado para apresentar uma
memoria sobre a situagdo do "espiritismo” no Brasil. Ndo podendo fazé-lo, resotve pedir a Leon Denis
que sirva como representante € elaborar um relatério com algumas informagdes sobre os grupos
brasileiros para ser remetido ao Congresso. O tal relatério contou com a adesao de 79 grupos que
acudiram a solicitagdo da FEB e enviaram dados sobre o nimero de sécios ¢ 0 nome de diretores de

cada agremiagdo?.

1 Ag datas comemoretivas tradicionais - aniversirio da morte e nascimento de Kardec - foram acrescentadas mais duas: em 1896,
aniversario do nascimento de Jesus Cristo e, em 1897, dia de finados.

2 O outro congresso foi realizado em Londres (1898) e promovido pela *London Spiritualist Alliance”. A FEB nffo enviou ou nomeou
representantes, mas deixou expressa seu apoio "como representante dos diversos centros spiritas do Brazl' (Reformador,
15.04.1898). Sobre o Congresso de Paris, imbuido do mesmo idedrio que motivou & realizagio do congresso de 1889, v.
Reformador 15.01.1900, 15.02.1900, 15.05.1900, 01.09.1900, 15.11.1900 e 01.12.1900.
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Em 1899, a satide de Bezerra de Menezes debilita-se a ponto de leva-lo 3 morte no més de
margo do ano seguinte, quando ainda era presidente da FEB. Para os espiritas, como era de se esperar,
ele apenas comegara a viver em outro plano. A morte, alids, era um tema recorrente entre as paginas do
Reformador. O mais interessante ndo era tanto o aspecto doutrinal do assunto - ou seja, a dissolugdo da
morte nas concepgOes de "existéncia desencarnada" e de "reencarnagdo" - mas o fato dele dar
oportunidade para os espiritas afirmarem suas especificidades através de um certo elogio € uma certa
estilizagdo de si mesmos. Refiro-me ao habito dos espiritas em contrapor sua concepgdo da (in)finitude
humana com a dos "catélicos” e a dos "materialistas". Nem o inexoravel destino proclamado por um
juizo final de que temiam uns, nem a desesperanga que turvava o horizonte de outros, a "desencarnagio”
proposta pelo "espiritismo” era ao mesmo tempo mais justa, mais racional ¢ mais consoladora. Essa
superioridade filosofica refletia-se no proprio instante do "desenlace", cujo ideal se pautava pela imagem
do moribundo resignado ¢ sereno que compartilhava, licido, os Gltimos instantes com sua familia, todos
confiantes em seu destino3.

Bezerra de Menezes, entretanto, recebeu tratamento especial; sua morte implicou na sua
"heroicizagdo". Até hoje, ele € lembrado, entre os espiritas, como o "Allan Kardec brasileiro" € como
uma das figuras a quem o "espiritismo" mais deve 0 que atualmente possui. Personagem historico na
lembranga de todos, Bezerra de Menezes é também presenga, visto que continua, enquanto "espirito" ¢
"guia", a dar conselhos ¢ orientagdes através dos "médiuns” de hoje. O que descobri ao longo da
pesquisa foi que essa imagem comegou a ser construida no momento imediatamente posterior a sua
morte. Bezerra de Menezes foi saudado pelo Reformador como "o mais eminente dos chefes" e "o mais
perfeito dos discipulos” do Espiritismo. Além disso, sua entrada no plano espiritual foi narrada como
uma verdadeira ascensdo, presenciada por toda a "elite celeste” (0 que incluia os apostolos, Maria
Madalena e vérios anjos). De 14, Bezerra de Menezes preocupou-se logo em animar seus colegas da
FEB: "Nio quebrem essa cadeia sagrada”. Glorificado pelos vivos e confirmada sua presenga posi-
mortem, Bezerra de Menezes torna-se, desde entiio, um "guia" para a Federagao®.

E "sob a inspiragdo de Bezerra de Menezes" que uma nova diretoria assume, ainda em 1900, a
condugdo da FEB. Na presidéncia, estava Leopoldo Cime, um comerciirio que ingressara na FEB em
1894. Dois anos depois ja passava a fazer parte dos quadros da diretoria, ganhando mais prestigio
justamente no momento em que Bezerra de Menezes ocupava a presidéncia. Dirigiria a FEB até 1913.
Ao lado de Cime, outro diretor, também intimamente ligado a Bezerra de Menezes, assumiria papel
preponderante nos destinos da instituigdo: Pedro Richard. Comerciante, Richard foi tesoureiro da FEB
entre 1897 ¢ 1913, sendo um dos principais responsiveis pelo aumento do namero de sécios durante

3 Um exemplo de "boa morte”, que segue fielmente esse ideal, pods ser buscado na biografia de Jofio Baptista Maia de Lacerda
fornecida por Wantuil (1969: 504-519) com base em relatos de época. Maia de Lacerda foi sobrinho de Bezerra de Menezes e vice-
presidente da FEB entre 1900 e 1902, ano em que falecen.

4 Ag referéncias citadas sfio retiradas de editorais do Reformador (15.04, 01.05 e 15.05.1900). Vale notar que a FEB costumava, em
seus primeiros anos, realizar reuniSes extraordinérias quando um dos sdcios falecia. Mas as manifestacSes que marcaram a morte
de Bezerra de Menezes foram excepcionais em relagfio a quaisquer outras.
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esse periodo e mantendo-se em postos de diretoria até sua morte em 1918. Além disso, era "medium
receitista” ¢, depois de 1903, passou a administrar o Reformador.

A nova diretoria tratou logo de apresentar sua plataforma através das paginas do Reformadors.
Velhos temas ressurgem ¢ as solugGes apontadas s¢ repetem. Primeiro, um diagndstico: agora que as
hostilidades do passado haviam cessado, o "espiritismo” via o niimero de seus adeptos crescerem;
entretanto, ficam abandonados em agremiagGes dispersas, cada uma das quais com um entendimento da
doutrina. Em seguida, uma proposta que jura fidelidade as aspiragdes de Allan Kardec expressas em
1889: "se impde a necessidade de uma organizagdo que assegure 4 marcha evolutiva do ideal a
homogeneidade ¢ a unidade de vistas necessarias, a par de evitar os desvios a que esta exposto". Por fim,
um centro em torno do qual ela se articula e uma norma em fungdo da qual ela se justifica. Assim, de um
lado, sugere-se que a FEB, por estar situada na Capital ¢ por ser a corrente de transmissdo entre o
"Espiritismo internacional" € as "associagdes brasileiras", seja, para estas, "o trago de unido, o lago que as
deve estreitar como um corpo s6". De outro, procura-se estabelecer o "verdadeiro carater da doutrina" e
"um programa para as sessdes".

E qual seria o "verdadeiro spiritismo"? Doutrina capaz de conciliar "f¢" ¢ "verdade", "ciéncia" e
"religido" e que tivesse como objetivo superior a "moral", tal como ensinada pelos Evangelhos. Essa
norma tinha dois contrapontos explicitos: de um lado, "praticas iddlatras", expressdo utilizada para se
referir a influéncias e empréstimos do catolicismo; de outro, o "espiritismo" visto exclusivamente pelo
seu aspecto de "ciéncia". Ou seja, um ideal doutrinario que preservava a idéia do Espiritismo como
"sintese" ¢ procurava contorna-lo com linhas mais cuidadosas do que aquelas esbogadas por Bezerra de
Menezes. O proprio qualificativo de "religioso™ era visto com certa reticéncia e nio era recomendado que
constasse da denominagdo de grupos espiritas®. Ao nivel das praticas, o0 mesmo cuidado pode ser notado
quando, ja em 1900, a FEB retirou de seu calendario de comemoragdes o dia de finados?. Em igual
sentido podemos interpretar o aumento do investimento na edigdo e comercializagdo de livros cujos
autores falavam do ponto de vista da "ciéncia" para confirmar a veracidade dos "fendmenos espiritas"®.
Tudo isso serve para confirmar as conclusdes a que chegamos ao final do capitulo anterior, deixando
claro que a identificagdo do "espiritismo" como "religido" s6 fazia sentido enquanto coniraparte da
acusagdo emitida sobre uma proposta rival, designada como "ciéncia", fazendo referéncia ndo a uma

5 Cf. série de artigos "Organizagiio” - 01.07.1900 a 15.08.1900.

6 7, Reformador, 01.05.1903.

7 Essa comemorag8o fora instituida durante a gestiio de Bezerra de Menezes. Durante vérios anos dessa década, grupos de espiritas

compareciam na porta dos cemitérios no dia de finados para distribuir 4s pessoas "folhetos de esclarecimento”.

80 Reformador publicou, a partir de setembro de 1898, Estudo sobre as Vidas Sucessivas, de Gabriel Delanne e textos de Aksakof, a
partir de julho de 1900, e As appari¢des e suas provas scientificas, do astronémo Camille Flammarion. Na FEB, entre 1903 e 1904,
eram vendidos, além das obras de Kardec (aquela altura ja em "edi¢8es populares"), de Leon Denis e de espiritas cariocas, livros de
Aksakof, Gabriel Delanne, Paul Gibier, Robert Owen, Figuier, Ochorowicz e Gyel, nomes ligados, de uma ou outra maneira, 3
"pesquisa peicolégica” européia. Podia-se também 14 encontrar livroe de autores filisdos a correntes ocultistes e esotéricas (Papus,
Peladan,Guaita, Swedenborg), de psicélogos (Ribot, Richet, Janet) e mesmo o Golden Bough de Frazer. Desenhos e fotografias de
Cristo, Kardec, Bezerra de Menezes, Dias da Cruz (pai) e Bittencourt Sampaio também eram vendidas na livraria da FEB.
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conformagio doutriniria mas a um certo contexto de disputas internas ¢ de necessidade de legitimagdo
social.

Certamente em esireita relagdo com a afirmagdo dessa "sintese" estava a intensa discussido
"teologica" que se desenvolve nas paginas do Reformador nos primeiros anos da década. Através dela,
percebemos como o "espiritismo"” proposto pela FEB pretende se equilibrar em um duplo fundamento:
anti-"eclesial", de um lado, ¢ "evangélico", de outro. O auge dessas discussdes acontece em 1903,
quando o Reformador da destaque a uma série de artigos sobre "a personalidade de Jesus", na qual a
FEB declara apoiar as teses de Roustaing®. Reagdes vieram de varios lados, expressas nas posigdes de
periddicos espiritas, chegando a ponto de alguns criticos negarem a autenticidade dos textos evangélicos
como descrigdes fiéis da vida e dos ensinamentos de Jesus. Ao mesmo tempo em que a FEB rebatia
essas opinides em nome da validade dos Evangelhos, sustentava sua desaprovagido a praticas que
imitavam os ritos ¢ sacramentos catolicos (como "batismos" ¢ "matrimonios"), outro tema discutido nas
paginas do Reformador e com defensores entre grupos espiritas®.

Finalmente, para encerrarmos a apresentagdo da plataforma inicial da diretoria eleita em 1900,
tratemos do "programa" proposto aos grupos espiritas. As sessdes deveriam comportar uma parte
"doutrinania", outra "experimental” ¢ outra "moral". Na pratica, isso exigia o estudo das obras de Kardec,
a realizagdo de "experiéncias meditnicas" e o estudo dos Evangelhos, atividades que deveriam ser
distribuidas segundo uma certa ordem. O modelo vinha da propria FEB, que a partir daquele ano
passava a realizar duas sessdcs semanais, sendo uma delas aberta ao publico € a outra privada: na
primeira, estudava-se as obras de Kardec e recebia-se comunicagdes psicograficas dos "guias espirituais";
na outra, estudava-se o livro de Roustaing ¢ abria-se espago para "manifestagdes espontineas". Aos
individuos que serviam de instrumento para essas manifestages cobrava-se a leitura do Livro dos
Médiuns.

Esse novo programa representava uma modificagdo significativa em relag#o a pratica sustentada
por Bezerra de Menezes quando estava 3 frente da FEB. Naqueles anos, s6 havia uma tunica sessio
semanal, dividida entre a leitura e 0 comentario ao Livro dos Espiritos ¢ a manifestagdo de "espiritos
sofredores" prontamente "doutrinados" por um dos diretores dos trabalhos. Depois da morte de Bezerra
de Menezes, esse programa vai ser criticado, se ndo por todos os membros da FEB, certamente por
aqueles que assumem a sua diregdo. Questionava-se a conveniéncia da continuidade das "manifestagGes
espontaneas" em sessdes abertas ao pliblico. Lembrava-se a agitagdo que ndo raramente as percorria,
dependendo da natureza do "espirito sofredor" ¢ do grau de controle do "médium" sobre seu corpo, ¢
condenava-se a ma impressdo que poderiam causar aos visitantes. Com a nova solugdo, as coisas
ganhavam uma mais adequada compartimentagio aos olhos de seus proponentes: de um lado, uma
espécie de prelegdo publica sobre "espiritismo" guiada pela doutrina proposta pelo seu fundador ¢

9 V. Reformador, 01.01 & 15.07.1903.
10 v, Reformador, 15.10.1903 e 15.12.1903 (editorigis) e o artigo em que Pedro Richard (Reformador, 01.03.1903) denuncia a

fraqueza e a ignoréincia de espiritas que vilo a missas e batizam os filhos segundo o sacramento catélico.
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secundada pela prece e pela manifestagio controlada e serena que tinham lugar ao inicio ¢ ao final das
reunides; de outro, o espago ocupado em seu centro pelo "médium” e suas manifestagdes ¢ o declarado
esforgo em regula-las tornando-os objetos de um “esclarecimento" pela doutrina e de uma "moralizagdo"
pelo Evangelho.

Jodo do Rio (1906) relata com vivo contentamento a visita que realizou a uma das "sessdes de
estudo" na FEB. Impressionou-o o aspecto secular ¢ civilizado do ambiente, comparando a reunido
espirita com uma sessdo da Camara dos Deputados. Em um lugar "menos misterioso que qualquer clube
politico", 1a estavam "cavalheiros de sobrecasaca, senhoras, demoiselles”, comportadamente atentos a
voz calma e ao discurso ponderado do presidente da FEB. E impossivel saber se esse era o modo pelo
qual a FEB gostaria de ver sua doutrina mostrada em uma reportagem jomnalistica. O fato é que suas
sessdes publicas transmitiam um ar confortador a Jodo do Rio, e para ele eram evidentes as diferengas
que separavam as "centenas de traficantes [que] enganam a credulidade com uma inconsciente mistura
de feitigaria e catolicismo" da "gente educada" dedicada ao estudo do "fenémeno psiquico [...], com
correspondencia para Londres e um ar superiormente convencido" (p.155).

Lembremos, porém, que esse era um programa sugerido a todos os "grupos espiritas" a partir da
antiga idéia de dispd-los, enquanto um conjunto bem organizado e normatizado, em torno da FEB.
Entretanto, se e¢ssa idéia ja tinha sido frustrada em outros momentos, agora estavam colocadas condi¢des
que pareciam inviabilizi-la desde o inicio. Aquela altura, existiam adeptos e grupos espiritas dispersos
por quase todo o pais. A propria FEB, no ano de 1904, claboraria uma estimativa segundo a qual o
Brasil contaria com cerca de 160 grupos; nada menos do que 19 periddicos estavam entio em
circulagdo!!. E para "organizar" esse universo a FEB propunha uma normatizagio doutriniria e ritual
sem especificar os meios pelos quais ¢las seriam adotadas pelos demais grupos. Nada se menciona sobre
visitas aos grupos, ndo se sugere a eleigdo de representantes junto & FEB; enfim, nio se prevéem os
instrumentos que produziriam uma ligag3o efetiva entre o centro ¢ o que existiria ao seu redor. Nesse
quadro, a FEB nio tinha outro poder de influéncia sendo o "exemplo". Utilizando-se do unico elo de
ligagdo com os grupos - isto €, o Reformador - pedia-lhes que seguissem 0s scus passos, aceitando a sua
forma de entender o "espiritismo" ¢ 0 seu programa de reunides.

O ano de 1901 ¢ dedicado a discussio de um novo estatuto para a FEB, o qual passa a vigorar no
inicio do ano seguinte. Como deixava claro o relatério referente ao ano de 19012, uma das
preocupagdes do novo estatuto era o estreitamento das relagdes com os grupos filiados, “tornando de
facto a nossa sociedade a Federagido que precisa e deve ser, mais pratica e menos nominalmente do que

1 Havia grupos em quase todos os Estados brasileiros, mas onde a doutrina mais ganhava adeptos era na regifio sudeste-sul,
especialmente em S#io Paulo e em Minas Gerais. Nas demais regiGes, poucos grupos concentravam-se nas capitais de toda a costa
oriental. Nomes como o de Antonio Gongalves da Silva, o Batuira, e o de Euripedes Barsanulfo ja comegavam a se destacar fora do
contexto carioca (o primeiro em S.Paulo e o segundo na regiio de Uberaba, Minas Geraig). V. Aubrée e Laplantine (1990).

12 R elatérios anuais redigidos pela diretoria e apresentados na assembléia anual comegaram a ser inseridos no Reformador a partir do
ano de 1902 obedecendo a uma exigéncia dos novos estatutos. Por trazerem um resumo dos acontecimentos e das decis8es do ano
anterior, esses relatérios me foram bastante tGteis para acompanhar as atividades da FEB. Estarfio referenciados ao longo do texto
como "Relatério de Atividades”, segnido do ano a gque se referem.
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tem sido". Para tanto, precisava-se, pela primeira vez, 0s requisitos necessarios para a federagio dos
grupos (envio dos estatutos ou programa dos trabalhos para exame) e previa-se a realizagdo de
"excursdes" de representantes da FEB aos filiados. A filiagdo concedia o direito a uma agremiagio de ser
defendida pela FEB em caso de agbes movidas pelos poderes piblicos, mas também implicava no
compromisso de niio "se utilizar da doutrina para fins de especulagdo ou interesse material®. Ou seja, os
deveres dos grupos filiados eram colocados em termos que pretendiam des-identificar a doutrina espirita
com a imagem de "exploragdo" e isso estava explicitamente ligado a possibilidade de defesa frente a
agdes estatais. No ano de 1902 trés grupos (todos de fora do Rio de Janeiro) foram aceitos pela FEB
como scus filiados, demonstrando que os novos estatutos tiveram algum impacto?3.

As implicagdes mais significativas dos novos estatutos foram sentidas, entretanto, nio no campo
da unificagdo institucional, mas no da conformagdo da prépria FEB. A sua estrutura organizacional e as
suas atividades foram totalmente reavaliadas, ¢ o resultado foi o fortalecimento de estruturas ja existentes
e a criagdo de algumas outras. Em primeiro lugar, a existéncia de um novo estatuto possibilitou a FEB
tornar-se uma sociedade legalmente registrada nos termos da leil¢. Efetivada em maio de 1902, a
inscricio no Registro Geral das Hipotecas trazia como consequéncia automatica a possibilidade da
Federagdo constituir patrimdnio em seu nome; mas 0 motivo que mais animava aos espiritas era a
legitimagdo que o registro trazia a suas atividades, afastando qualquer possibilidade de investida motivada
pelo Cédigo Penal. Segundo artigo do Reformador (01.07.1902), estavam colocadas com isso as
condighes para "uma agdo mais desassombrada na propaganda, a cujo exercicio, de ora em diante,
nenhuma perturbagdo nos pode ser oposta por quem quer que seja”.

Voltando-se agora para as disposigdes consagradas pelo estatuto, percebe-se que a distribuigio ¢
o programa das sessdes continuaram essencialmente os mesmos em relag8o aqueles ja implementados
pela diretoria que sucedeu a Bezerra de Menezes. A realizagio de conferéncias publicas foi reeditada
como forma de dilatar a divulgagdo do "espiritismo". Essa disposig3o, entretanto, foi raramente efetivada
e 0 que ocupou o centro das preocupagdes em termos de propaganda foi a publicagdo do Reformador. O
jornal da FEB passou por uma reformulagio em 1903. Mantendo basicamente o mesmo conteudo, o
Reformador ganha nova forma, agora impresso em "16 paginas de papel superior", € tem aumentado o
niimero de seus assinantesS5, Com maior poder de penetragio, o Orgdo da FEB continuou a publicar
discussdes e orientagdes doutrinarias, artigos de espiritas, comunicagdes meditnicas, uma se¢io literaria
(que trazia romances e poesias) e noticias sobre a fundagfo de grupos e de periddicos, sobre os
principais acontecimentos do Espiritismo internacional ¢ sobre a ocorréncia de "fatos" demonstrando a

13 v, Reformador, 01.08.1902. Outra medida relacionada a esforgos de um maior controle acerca do universo sobre o qual a FEB
reivindicava poder de representagiio foi a decisfio de fazer, ainda em 1902, um recenseamento de adeptos do "espiritismo"”. Listas
ficavam sob a guarda de algumas pessoas distribuidas entre os bairros do Rio de Janeiro e as cidades do interior do pais. Como hé
uma lacuna na cole¢fio do Reformador existente na Biblioteca Nacional, nfio fiquei sabendo do resultado dessa pesquisa. Outras
tentativas j4 haviam sido feitas na década de 1890, mas nenhuma delas conseguia resultados satisfatérios.

14 \esse caso, a referéncia se fazia & Lei 173 (de 10.09.1893), destinada a regular "a organizagilo de associagfes que se fundarem para
fins religiosos, cientificos, ertisticos, politicos ou simples recreio®. Esta lei foi objeto de comentério no capitulo anterior.

15 Em 1902, 0 Reformador tinha 122 assinaturas; o nimero cresce para 526 em 1904 e 532 em 1505.

5
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comprovagio da "fenomenologia espirita”. Os estatutos previam ainda a manutengdo de uma biblioteca
publica (que ja funcionava desde 1895) e de uma livraria (reorganizada em 1903).

Mas o ponto mais importante na redefinigdo institucional da FEB relacionava-se aos servigos por
ela prestados. Em primeiro lugar, constava dos estatutos o reerguimento da “Assisténcia aos
Necessitados". Esta foi a designagdo tomada pela iniciativa de um grupo de espiritas ligados 4 FEB que,
em maio de 1890, resolveu juntar esforgos para atender a pessoas que, apesar de pobres, recusavam-se a
pedir esmolas ("pobreza envergonhada"). Reunides eram promovidas semanalmente, na sede de FEB,
onde se discutiam formas de angariar donativos ¢ quais pessoas poderiam ser socorridas com "auxilios
periddicos, temporarios e insignificantes", ndo tendo, assim, o efeito de desincentivi-los ao trabalho.
Mowvida pelo ideal de "caridade”, a Assisténcia aos Necessitados comega logo a fazer distribuigdes
periddicas de dinheiro € mantimentos (alimentos, roupas, etc.) a familias de quem nio se exige nem se
pretende fidelidade a doutrina espirita. Por motivos que ignoro, o grupo deixa de funcionar antes do fim
do ano de 189526,

A reorganizagio proposta pelo estatuto de 1901 € implementada em maio de 1902, ano em que o
Reformador publica varios artigos em torno do tema "caridade". A "Assisténcia aos Necessitados" passa
a se¢ sustentar com pequenos donativos vindos de individuos ¢ de comerciantes ¢ também com o
pagamento de mensalidades por pessoas que dela se¢ tornam sdcios. Um décimo dos recursos angariados
revertiam para um fundo destinado a construgio futura de um "albergue noturno", sendo o restanie
transformado em "socorros" para familias pobres "abandonadas pela caridade piblica". Havia uma
comissdo composta de 5 pessoas para angariar os donativos, eleita ano a ano pela assembléia de socios
da FEB. Presenga constante nessa comissdo, até 1912, foi a figura de Ignacio Bittencourt. Nascido em
Portugal, Bittencourt tomara contato com a FEB durante a gestio de Bezerra de Menezes € se
transformaria em um famoso "médium receitista". O presidente Leopoldo Cirne, o tesoureiro €
administrador do Reformador Pedro Richard, ¢ o lider da "Assisténcia aos Necessitados" Ignacio
Bittencourt formavam - por assim dizer - o tripé sobre o qual se sustentavam as atividades da FEB,
representando juntos o legado de Bezerra de Menezes.

Por fim, os novos estatutos garantiram legjtimidade e sustentagdo institucional a um servigo que a
FEB ja prestava desde o ano de 1899. Tratava-se de um "gabinete clinico" onde atendiam,
gratuitamente, alguns "médiuns receitistas”, nenhum dos quais formado em medicina. A consulta em
nada diferia do procedimento obedecido quando se tratava de um "médium" que atendia em sua
residéncia. Nio havia a necessidade do enfermo estar presente; bastavam seu nome, sua idade ¢ seu

enderego para que 0 médium fizesse um diagnostico - se fosse 0 caso - € prescrevesse um medicamento

16 O principal incentivador da "AssistBncia aos Necessitados” foi o Dr. Polydoro Olavo de S#oThiago, um ex-frequentador do
Instituto Catdlico S#o Vicente de Paula. A "Assisténcia aos Necessitados" comegou a atender um grupo de cem familias,
aumentando esse nimero para quase duzentas um ano depois de sua criag#io. Os recursos vinham de contribuicSes de adeptos
espiritas e de sdcios da FEB e eram viabilizados através de coletas feitas durante sessSes comemorativas e pequensas feiras, da
doagfio de parte do dinheiro relativo a venda de livros e de pedidos stravés das péginas do Reformador. V. virios nimeros do
Reformador (15.05.1890; 15.07.1890; 15.09.1890; 01.05.1891; 15.07.1891; 15.02.1892 e 15.10.1895).
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homeopético. A partir de 1900, ¢ instalada uma "pequena pharmacia homeopathica" que aviava as
prescrigdes indicadas pelos 5 ou 6 médiuns??. As instalagdes sdo visitadas por Jodo do Rio (1906), que
fica espantado com a "multidio de doentes" que 14 encontra, "figuras dolorosas com um laivo de
esperanga no olhar" (p.157). O ambiente novamente o impressiona: "tudo € simples, caridoso € sem
espalhafato. A Federagdo parece um banco de caridade, instalado 4 beira do outro mundo" (p.162). O
Jjornalista faz questio de dizer que os médiuns nada recebem pelo seu servigo e os doentes ndo precisam
pagar as consultas. Transcreve ainda varios casos de curas, relatados por pessoas que la conheceu.

Em outubro de 1903, a FEB muda de sede, tranferindo-se do niimero 141 para o nimero 97 da
mesma rua do Rosario. No segundo pavimento, estavam algumas salas de reunides e o saldo principal,
onde eram realizadas as sessdes; no primeiro, os aposentos da livraria, da biblioteca ¢ da secretaria; ao
lado deles € bem acessiveis aos transeuntes da rua, os gabinetes dos "médiuns receitistas", a saleta da
farmacia homeopatica ¢ uma sala de espera para os enfermos. O servigo de consultas e distribuigdo de
remédios € motivo de orgulho para a diretoria da FEB, como demonstra a seguinte passagem:

"de perseguidos e ridicularizados, que eram no comego, passaram os espiritas [...] a ser alvo

do respeito e do acatamento geral ds suas convic¢Bes. Esse resultado é principalmente devido

as curas espirituaes, produzidas [...] com o concurso dos médiuns curadores e receitistas -

instrumentos de que se serve a Providéncia para testemunhar a benéfica influéncia dos
espiritos esclarecidos junto aos seus irmdos da terra" (FEB, 1904:60).

A partir de 1902, as consultas ¢ 0 aviamento de receitas passam a ser contabilizadas. Demonstrando a
enorme ¢ progressiva procura por esses servigos (de 20.549 consultas em 1902, passa-se a 110.301 em
1904), as estatisticas sdo apresentadas como prova do crescimento do nimero de adeptos e do beneficio
publico do "espiritismo"18,

Dos trés objetivos declarados da FEB - estudo e propaganda, filiagio de grupos ¢ promogdo da
caridade - era sem duvida o ultimo o que mais énfase ganhava com as reformulagdes propostas pelos
novos estatutos. A FEB propunha-se a ser uma instituigdo modelar, dotada de todas as condigdes ¢
recursos para cultivar ¢ desenvolver o "espiritismo" de maneira integral. E, de certo modo, a promogao
da caridade, expressa na "Assisténcia aos Necessitados" ¢ na manuteng3o do "gabinete clinico", passava
a ser o principal instrumento de propaganda ¢ de "normatizagdo" da pratica doutrinaria. Mas havia um
problema: a "caridade" de uns era a infragdo que outros tinham de coibir, fazendo com que os
"desinteressados servigos" da FEB dessem causa a trés processos criminais instaurados nos anos de 1904
¢ 1905. Tais agOes repressivas apenas adquirem inteligibilidade quando analisadas no novo contexto
politico e legal a que estavam submetidas as questdes da "satde pablica" na cidade do Rio de Janeiro.

17 Egsa farmécia recebia doag8es de medicamentos provindas de outras farmdcias, mas a maior parte era garantida por um espirita
que preferia manter-se incégnito.
18 para estatisticas relativas a receitas prescriles e aviadas nas dependéncias da FEB, v. Grdfico 3 nos Anexos.




Cap. III: acusados e absolvidos 86
2. O Rio do Inicio do Século: Higiene e Civilizagio

O Rio de Janeiro do comego deste século, considerando-se sua situagio demografica e social,
pouco diferia da cidade que descrevemos para o periodo de 1890. A diferenga é que agora ninguém
ousava negar que as imagens elaboradas sobre essa cidade faziam parte de sua realidade. Assim, ao invés
de mencionar dados e estatisticas, preferi transcrever uma passagem das cronicas de Luis Edmundo, um
observador astuto e sarcastico do Rio de Janeiro. Por seu tom realista e historiografico, pareceu-me
bastante adequada para dar uma idéia desse lugar que era, mais do que nunca, espelho de suas imagens.

"O Rio de Janeiro do comego do século, com menos de 600 mil habitantes, ja ndo lembra mais,

em 1901, a 'Cafraria Lusitana' dos primeiros decénios da centuria anterior. Quando muito

lembrarda certas cidades do setentrido africano, as da orla do Mediterrdneo, [...] tudo isso
numa evocagdo perfeita daqueles centros que a Civilizagdo esqueceu... Nos, porém, vivemos
satisfeitos, acreditando que habitamos a mais branca, a mais linda e a mais adiantada das
metropoles do mundo, conformados até com o espectro da febre amarela; sem industria [...J;
com um comercio todo de estrangeiros [e] com uma agricultura que ndo muda do plantio do
que possa fazer concorréncia as 'nagbes amigas’ [...]. Em meio a tudo isso, para alegrar a

alma indigena, uma procissdozinha ao Corpo de Deus, ou, entGo, um carnaval de
arromba..."3

Uma cidade decadente ¢ atrasada, comprimindo entre as montanhas ¢ 0 mar um povo sujo e doente: esse
era um diagndstico recorrente da cidade do Rio, elaborado por cronistas, jornalistas, politicos,
governantes ¢ "homens de sciencia”". A imagem de uma natureza exuberante ¢ extraordinaria, comum
entre os estrangeiros que visitavam o Brasil até meados do século XIX, fora preterida pela reputagdo de
uma das areas mais insalubres dos tropicos.

No plano governamental, a percepgdo da necessidade de "sanear" a cidade do Rio de Janeiro
vinha desde os tempos imperiais, mas ficou mais premente depois que ela se tornou a Capital da
Republica da "ordem” € do "progresso". A fama de "cidade doente" afugentava os imigrantes europeus e
perturbava o andamento das exportagSes (pois as tripulagdes dos navios eram obrigadas a respeitar as
frequentes quarentenas decretadas por ocasifo de surtos epidémicos), sobre as quais se sustentava toda a
economia nacional. Além disso, lembrava-se da necessidade de remodelar toda a estrutura do porto,
adequando-a a novas exigéncias comerciais ¢ fiscais. Convencido disso, Rodrigues Alves, presidente da
Repiblica entre 1902 e¢ 1906, nido pouparia esforgos e capitais para concretizar suas promessas de
remodelagdo ¢ saneamento da cidade. Promoveu uma extensa reforma do porto do Rio de Janeiro ¢
patrocinou, conjuntamente com a Prefeitura, a remodelagio urbana da cidade. Foi o periodo do prefeito
Pereira Passos - um engenheiro cujos estudos se completaram em Paris - a quem foram concedidos
poderes ditatoriais para implementar seus planos2°. Em sua administragao ruas foram abertas, alargadas ¢

19 pdmundo, Luis. O Rio de Janeiro do meu tempo. Rio, Imprensa Nacional, 1938 - Apud Benchimol (1992:204).

20 passos assume a Prefeitura no fnicio de 1903 e o Conselho Municipal teve seus trabalhos suspensos entre janeiro e julho desse
ano. Nesse periodo, a Prefeitura pdde formular todos os decretos que permitiram a realizagio urgente das obras, viabilizando
demolig6es, disciplinando as construgdes e instaurando novos impostos (Benchimol, 1992, cap.13).




Cap III: acusados e absolvidos 87

embelezadas; pragas foram levantadas ¢ rios foram canalizados. Prédios como o do Teatro Municipal ¢ o
do Pago Municipal - construidos sob a inspiragdo do art-noveau ¢ do ecletismo que entio dominavam na
Franga - também sdo desse periodo. Mas sem davida a mais importante de todas as obras foi a abertura
da Avenida Central (hoje Rio Branco), bancada pela Unifo. Rasgando, de mar a mar, o coragio da
Cidade Velha, a Avenida Central foi construida em tempo recorde (entre 1904 ¢ 1905), constituindo-se
o eixo de todo o conjunto de reformulagdes urbanisticas que deram a cidade a aparéncia que ela ainda
hoje preserva.

Todas as modificagdes haviam se concentrado na zona central da cidade. Antes das obras do
periodo Passos, o centro do Rio conservava uma fei¢do colonial; as ruas estreitas desajeitadamente
abrnigavam atividades do grande capital financeiro ¢ comercial, a maquina politica ¢ administrativa do
Estado, o pequeno comércio € o artesanato; a regiio constituia ainda local de moradia e trabaltho para
boa parte da populagdo desclassificada. Com a remodelagdo, buscavam-se, em primeiro lugar, atingir a
objetivos econdmicos e sociais - ou seja, uma nova ¢ mais eficiente rede de circulagdo de mercadorias e
de ftrabalhadores ¢ a produgdo de uma estratificagdo espacial que conferisse a essa regido a
funcionalidade e a elegincia notadas em outras metropoles do Velho e do Novo Mundo. A populagdo
pobre, antes aglomerada em cortigos ¢ outras habitagdes coletivas, foi obrigada a seguir para a periferia e
os morros da cidade, cedendo lugar as casas comerciais, as sedes monumentais dos grandes jornais,
companhias e associagdes € a varios edificios do Governo.

Na verdade, esses projetos envolviam também outras dimensdes - que os tornavam extremamente
complexos. A primeira delas tem a ver com fato de a "remodelagido" ter sido também concebida como
um "embelezamento", trazendo em seu bojo o compromisso com determinadas concepgdes estéticas
presentes na construgdo dos prédios e na distribuigio dos espagos. Além disso, no mesmo periodo em
que promoveu essa grande reorganizagao material da cidade, a Prefeitura procurou interferir nos habitos
e na mentalidade de sua populagdo. Através de um conjunto de decretos baixados em 1903, varas
atividades econdmicas ¢ culturais passaram a ser objeto de regulamentagdo: desde a proibigdo da venda
de middos em tabuleiros, da ordenha de vacas nas ruas e do transporte de cargas sobre animais,
passando pela repressdo & mendicidade pablica e a hostilidade aos ambulantes, até a proibigao de urinar ¢
cuspir nas ruas e a normatizagdo de vérias diversdes populares (como o entrudo, o carnaval ¢ as
serenatas). Ou seja, mais do que simplesmente dar outra conformagfo espacial e social a0 Rio de
Janeiro, importava toma-lo uma cidade "civilizada" em suas paisagens e em seus costumes. E, nesse
sentido, a capital da Republica nio servia apenas como ponto de passagem de um trajeto que ligava as
plantagdes de café a vérios centros do mundo - delirio urbano em um pais essencialmente agréario.
Espacialmente remodelada, socialmente segmentada ¢ esteticamente concebida, a cidade pretendia ser a
prépria imagem do "progresso" que se, por um lado, a colocava em pé de igualdade com outras
metropoles do mundo, por outro, servia de inspiragdo para o resto do pais, uma espécie de antecipagio
de seu futuro ideal.
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O periodo Pereira Passos teve um outro grande personagem, o médico Oswaldo Cruz, a quem
coube cumprir as promessas de Rodrigues Alves quanto ao "saneamento” da Capital da Repiblica?l. A
"remodelagdo” € o "saneamento" nio formavam, na verdade, duas intervengdes paralelas e estanques. A
maior parte dos problemas do Rio de Janeiro era formulada a partir de um discurso médico preocupado
com a higiene da cidade e a saide da populag3o. "Civilizagio" e "higiene", portanto, andavam juntas. No
caso de Oswaldo Cruz, sua nomeagdo para o cargo de Diretor Geral de Satde Pablica (margo de 1903)
estava ligada a um plano de erradicagdo da febre amarela no Rio de Janeiro, plano que tinha como bases
a teoria microbiana de origem das doengas ¢ os métodos profilaticos adotados pelos norte-americanos em
Cuba alguns anos antes. Como demonstra Porto (1985), a teoria microbiana n3o havia adquirido
consenso, € nem mesmo uma hegemonia segura, entre os médicos brasileiros. Até entdo, as opiniGes
dividiam-se entre varias teorias de contagio € as solugdes preconizadas por comissbes médicas e
conselhos governamentais giravam em forno de obras sanitarias, obtendo-se poucos resultados efetivos.
A consolidagdo dos métodos de combate as doengas fundamentados na imunologia e na parasitologia
deve-se mais ao sucesso das agOes promovidas por Oswaldo Cruz do que ao reconhecimento anterior de
sua "cientificidade" em relagdo a praticas e teorias concorrentes.

Para implementar seu plano de combate a febre amarela, Oswaldo Cruz organizou uma
"campanha", agdes "tendo como requisito basico a arregimentagdo dos habitantes da cidade em prol dos
objetivos estabelecidos pelas autoridades sanitarias” (Benchimol, 1992:295). De um lado, eram
empregadas estratégias de persuasio, representadas por uma intensa propaganda junto a populagdo
através de folhetos e artigos de jornais; de outro, instrumentos impositivos, traduzidos nas diversas leis €
resolugdes que possibilitaram a "campanha". Em termos praticos, a profilaxia da febre amarela dependia
da notificagdo imediata de ocorréncias da doenga ¢ do isolamento do doente, a0 mesmo tempo em que
equipes sanitarias se ocupariam do combate ao mosquito transmissor e da fiscalizagio das condigoes de
higiene das ruas e moradias. O maior problema a ser enfrentado era de ordem legislativa, na medida em
que havia atribuigdes que teriam de ser tomadas 4 Municipalidade ¢ outras que deveriam ganhar maior
forga para se tornarem efetivas.

Vimos no capitulo anterior que até o inicio do século as leis entregavam a Unifio o planejamento
¢ a execugdo da higiene defensiva na Capital Federal, deixando toda a parte referente a vigilancia ¢
policia sanitarias nas maos da Municipalidade. Vimos também como essa distingdo de atribuigdes era
constantemente desafiada pelo servigo sanitirio municipal. Mesmo alguns meses antes de Oswaldo Cruz
assumir seu cargo, a Dirctoria Geral de Higiene ¢ Assisténcia Publica foi reforgada por varias medidas do
prefeito Pereira Passos. Segundo essas medidas, o 6rgdo municipal ficava incumbido de realizar a policia
sanitaria das habitagdes, a fiscalizagdo das obras piblicas, o controle da dgua potivel ¢ dos comestiveis, a
limpeza das ruas ¢ a execugdo das posturas sobre construgdes no que se referia d higiene. Nesse

21 Ogwaldo Cruz estudara no Instituto Pasteur em Paris na década de 1890, voltando ao Brasil em 1899 para dirigir o Instituto
Soroterapico (mais tarde, Manguinhos). Sua formagfio, portanto, era orientada pelos saberes bacterioldgicos e paresitolégicos
calcados em estudos laboratoriais. V. Porto (1985) e Costa (1983).
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contexto, os planos de Oswaldo Cruz ofereceram a Unifio a oportunidade de modificar a antiga divisdo
de tarefas, proporcionando maiores poderes 2 esfera federal. Um aviso ministerial (15.04.1903) criou o
"Servigo de Profilaxia da Febre Amarela", marcando o inicio da campanha de Oswaldo Cruz. Os
funcionarios sanitirios municipais foram incorporados a esse servigo ¢ submetidos a estrutura da
Diretoria Geral de Satde Puablica. O combate 4 doenga, que se estendeu de maio a dezembro de 1903, se
fazia basicamente através de "brigadas sanitarias" distribuidas por distritos, cada qual chefiado por um
delegado de satde, auxiliado, por sua vez, por varios médicos, inspetores sanitarios e académicos de
medicina (Benchimol, 1992; Costa, 1983; Porto, 1985).

Ao longo de 1903, Oswaldo Cruz elabora um projeto de lei, aprovado pelo Congresso no inicio
do ano seguinte, que serviu para reorganizar todo o servigo sanitirio da Unido?2, Regulamentada logo
em seguida, a reorganizagio trazia duas grandes novidades: preservando-se as antigas competéncias da
Diretoria Geral de Saude Publica, esse 6rgdo passava a ter como atribuigdo tudo o que na Capital Federal
fosse relativo a policia sanitaria (incluindo a higiene domicilidria) e 3 profilaxia e combate de moléstias
infectuosas, contando, para reprimir com agilidade e prontidao as irregularidades em matéria de higiene ¢
salubridade publica, com um juizo especial - o Juizo dos Feitos da Saude Publica. Ainda segundo essa
regulamentagdo, a cidade do Rio seria dividida em 10 distritos sanitarios, cada qual com sua delegacia de
saude. Aos delegados de saide estavam subordinados os inspetores sanitarios, funcionarios colocados
nas franjas de toda esse aparato estatal e, a0 mesmo tempo, em contato direto com a populagao. Suas
atribuigbes consistiam basicamente em atender reclamagdes, receber notificagdoes de doengas, efetuar
vacinagOes, fiscalizar construgdes, cuidar, enfim, de todos os assuntos relativos a policia sanitaria,
inclusive aqueles atinentes ao exercicio da medicina - cujo controle foi mantido nas mios da Diretoria
Geral de Satde Publica?3.

Essa nova distribuigdo de poderes quanto aos assuntos da higiene publica deu condigdes e
legitimidade para a campanha que Oswaldo Cruz empreendeu contra a peste bubénica, ainda em 1904.
Nesse ano, ocorre uma epidemia de variola no Rio de Janeiro, € o combate a ¢ssa doenga passou ser
prioridade maxima para a administragdo sanitiria. Um novo projeto de lei é encaminhado ao Congresso
por Oswaldo Cruz, contendo medidas visando tornar obrigatéria, para boa parte da populagdo, a
aplicagdo da vacina anti-variolica. A questdo da obrigatoriedade da vacina gera um enorme debate, que,
do Congresso, se expande, depois da aprovagdo do projeto de lei, para os jornais e finalmente se
transforma em conflito nas ruas. Explodia a "Revolta da Vacina", a "mais espetacular agdo popular da
época" (Carvalho, 1987:91): em torno dela, articularam-se a oposigdo doutrinaria de positivistas ligados
ao Apostolado, os planos de regeneragdo republicana de militares florianistas (apoiados por jovens
cadetes), os interesses golpistas de monarquistas saudosos do poder, a indignacdo moral de lideres e

22 v, Dec. 1151, de 05.01.1904 - Cole¢@o de Leis do Brasil
23 v. Dec. 5156, de 08.03.1904 - Colegdo de Leis do Brasil

e —
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organizagdes operarias ¢ a insatisfagio popular com o carater autoritirio da atuagio estatal na area da
satde publica2!. '

A nova organizacdo conferida a0 "servigo sanitirio" também teve grandes implicagdes para o
combate ao "charlatanismo", operados pela dupla estratégia de fortalecer os mecanismos de controle do
exercicio da medicina e de renovar a condenagdo a saberes tidos como ilegitimos. Examinando a parte
referente a fiscalizagdo do exercicio da medicina, notamos que pela primeira vez previam-se dispositivos
contra os médicos "testa de ferro" e extinguia-se a concessdo de licengas a "praticos". Mantinha-se a
exigéncia do diploma académico e do registro na reparti¢do sanitiria para o exercicio da medicina em
todos os seus ramos ¢ ainda acrescentava-se disposigGes sobre erros de profissdo e charlatanismo.
Vejamos como ficou redigido o Art. 251:

"Os medicos, pharmaceuticos, dentistas e parteiras que cometerem repetidos erros de
profissdo serdo privados do exercicio da profissdo, por um a seis meses [...].

# unico: os que praticarem o espiritismo, a magia, ou anuciarem a cura de moléstias
incuraveis, incorrerdo nas penas do artigo 157 do Codigo Penal, além da privagdo do
exercicio da profissdo por tempo igual ao da condemnag@o, si forem médicos, pharmaceuticos,
dentistas ou parteiras".

Em todos os regulamentos sanitarios decretados apds a edigdo do Codigo Penal de 1890, o Art.156
sempre apareceu citado para designar as penas impostas pela pratica ilegal de medicina. Essa é a primeira
vez que encontramos uma remissdo ao Art.157 - demonstrando existir a renovada intengdo de investir
sobre saberes tidos como ilegitimos ¢ merecedores de repressao. Entre eles, o "espiritismo" 25,

Um desejo ndo apenas renovado, mas recolocado em um outro contexto, cuja principal
caracteristica consistia no fortalecimento dos mecanismos de repressdo aos atentados contra a "satde
publica". O novo regulamento, em primeiro lugar, procura oferecer uma solugdo definitiva para o
conflito de atribuigdes, percebido no dmbito da Capital Federal, entre Uniio e Municipalidade. Em
virtude das necessidades de combate as epidemias, todas as preocupagdes de policia sanitiria foram
transferidas para a Diretoria Geral de Saude Publica, obrigando ao o6rgio municipal redirecionar sua
atuagdo para assuntos de natureza mais assistencial - como sera abordado no préximo capitulo. Isso nido
significaria muita coisa caso uma outra modificagdo ndo tivesse sido introduzida: a criagdo do Juizo dos
Feitos da Salide Publica, equipado com toda a estrutura para formular e julgar denincias que
envolvessem irregularidades sanitarias. Ou seja, agora, essas irregularidades ndo s tinham um "fiscal"
especifico (o inspetor sanitario, figura existente desde pelo menos o regulamento de 1886), como
adquiriam um férum préoprio de encaminhamento de denincias e de julgamento, assim como um

24 Para relatos e interpretacGes sobre os acontecimentos que cercaram a “Revolta da Vacina", consultar: Carvalho (1987), Porto
(1985), Costa (1983), Benchimol (1992) e Sevcenko (1984).

25 Talyez tenha influido na redagiio desse artigo o fato de o Cédigo Penal ter, em 1902, passado por uma revisio no Congresso
Nacional. Ao final nada mudou, mas o projeto aprovado pela Cémara dos Deputados extinguia o Art.157. V. Relatério de
Atividades referente ao ano de 1903.
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regimento processual sui gemeris?, Para qualquer infragio prevista no regulamento sanitirio - por
exemplo, desacato de ordens de demoligio/interdigdo de construgdes, comercializagdo de géneros
alimenticios improprios para consumo, exercicio ilegal da medicina - haveria um profissional
(necessariamente médico) para autua-la, ¢ para denuncia-la e julga-las, respectivamente um procurador e
um juiz que pertenciam a uma estrutura organizacional diferenciada da justica comum e obedeciam a um
regimento processual mais sumario e agil do que o ordinario.

Ao nivel da legislagdo, portanto, por um lado, estabelecia-se uma maior precisio quanto a
instdncia competente para fiscalizar assuntos de saiide publica; por outro, retirava-se a policia do circuito
que levava da dentincia até a sentenga judicial. Em termos praticos, isso significava entregar a 6rgios
orientados pelo interesse médico todos os meios que asseguravam a punigdo da transgressio das
disposigdes sanitarias. Em termos conceituais, supunha o estabelecimento de novos niveis de
especificidade tendo por justificativa os assuntos da "saide publica": até entdo, essa especificidade era
demonstrada apenas pela existéncia de (a) infragdes sanitarias, estando o dominio da (b) repressdo pouco
definido pela constante intervengdo de autoridades policiais € municipais; agora, criavam-se instincias
especificas de (c) encaminhamento, (d) julgamento e (e) procedimento??. Embora isso ndo tenha
implicado em um aumento do nimero de agdes repressivas, parece correto supor, como demonstra o
ataque a instituigées como a FEB, que tenha ocorrido uma ampliagdo do escopo de praticas reprimiveis,
exatamente porque a logica policial dava lugar 3 16gica médica?8.

As epidemias e a necessidade, sentida e reivindicada de varios pontos, de "sanear" a cidade do
Rio de Janeiro ofereceram a justificativa para a montagem de uma estrutura administrativa e exccutiva
extremamente disciplinadora. Ndo se tem conhecimento de que outra estrutura ou servigo estatais
tivessem adquirido um tal grau de complexidade e de injungdo. Em fungdo dos imperativos da "higiene
pablica" - formulados por um discurso médico ou no minimo medicalizante - é que o espago urbano
passou a ser gerenciado e controlado e os que nele habitavam vigiados e punidos. Dai a conformagio
policial - e até mesmo militar - dos "servigos sanitarios": divisdo da cidade em distritos sob a jurisdigdo de
"delegacias”, designagdo de "inspetores" para fiscalizar as irregularidades, organizagdo de "brigadas" e

26y, Dec. 5224, de 30.05.1904 - Colegdo de Leis do Brasil. O principal objetivo da lei era conferir & punigfio das infrag8es sanitérias
agilidade e autonomia. Os autos de infrag#o, lavrados por inspetores sanitérios, valiam como prova suficiente das transgressdes;
caso as multas nflo fossem pagas, cabia processo crime instaurado pelo promotor e setenciado pelo juiz dos Feitos da Saide
Piblica. O nimero de testemunhas era menor do que o usual e os prazos dos trimites bem abreviados. A instincia para recursos
era a Ctinara Criminal da Corte de Apelag#o.

27 Lembremos que o controle médico dos mecanismos de execugio e fiscalizaco das medidas sanitdrias era uma velha reivindicagfio
da Academia Imperial de Medicina. J4 nos ltimos anos da década de 1880, reclamava-se de que og delegados ou inspetores de
saide ndo eram médicos (exigénecia que passou a existir em 1897), que o processo de cobranga das multas expedidas pelas
antoridades sanitérias era moroso e ineficiente e que os policiais eram pouco prestativos na sua fung#io de amxiliar daquelas
autoridades. V. o capitulo anterior, p.60.

28 analisando o Grdfico 2 nos Anexos, notamos que o periodo 1904-1907, sem deixar de representar um aumento no mimero de
casos, é superado pelo periodos 1895 e 1897-1900. Talvez a enorme diversidade de atribuigSes dos inspetores sanitérios possa
justificar a inexisténcia de um nimero maior de casos. Quando fiz o levantamento nos Livros de Relagio do Arquivo Nacional,
notei que a grande maioria dos processos instaurados com base no regulamento sanitério de 1904 dizia respeito a irregularidades em
construg8es e moradias. A prépria FEB chegou a ser processada em 1908 a partir de acusagSes desse tipo, relatives a um imével de
sua propriedade. Vale notar também que os aparatos policiais n#o estiveram totalmente afastados da repressfio a0 exercicio ilegal da
medicina durante o perfodo em que existiu 0 Juizo dos Feitos da Saide Piiblica (1904-1911).
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realizagdo de "campanhas" para o combate is doengas, criminalizagio da anti-higiene. Nio é que a
"higiene" acabasse, por suas pretensdes desmesuradas e por suas exigéncias autoritirias, "invadindo”
dominios outros da administragdo publica; sua centralidade deve-se ao fato de ser concebida, nesses
tempos, como um dos instrumentos de fortalecimento do Estado e de civilizagio do Povo; alids, o
principal deles.

3. "Eis que é chegada a luta": A Federacio Espirita Brasileira vai aos Tribunais

Em razio de dispositivos previstos no regulamento sanitirio de 1904 ¢ dos mecanismos através
dele acionaveis, a FEB ou algum de seus membros serdo o alvo de trés processos judiciais instaurados
entre junho de 1904 ¢ maio de 1905. Todos esses processos tramitam, desde seu inicio, no espago
limitado pelas fungdes atribuidas aos funcionarios da administragdo sanitiria, sem qualquer interferéncia
das autoridades policiais. Neste item, procurarei caracterizar e contextualizar cada uma das situagdes
envolvidas nesses processos, concluindo a exposigdo com uma analise das sentengas exaradas pelo Juiz
dos Feitos da Saide Publica. Permanego, portanto, no dominio compreendido entre as acusagdes € as
sentengas, deixando para o final do capitulo uma analise sobre as estratégias discursivas empregadas
pelos espiritas para se defenderem.

O primeiro processo tem inicio a partir de uma deniincia, encaminhada pelo Sub-Procurador dos
Feitos da Satde Publica, contra Leopoldo Cirne, enquanto presidente da Federagdo Espirita Brasileira29.
O auto de infragdo, lavrado por um inspetor sanitirio da 2° Delegacia de Saide, mencionava que a FEB
tinha "aos seus cuidados médicos, homeopathia ¢ spiritismo, uma doente afetada de variola confluente".
Tratava-se de uma mulher de cor, moradora de uma casa de comodos situada no bairro da Gloria. A
dentlincia enquadra o presidente da FEB em quatro dispositivos (Arts.156 ¢ 157 do C.P. ¢ Arts.250 ¢
251 do Reg. Sanitario)3°, acusando-o ndo s6 de manter aos seus cuidados, sem qualquer habilitagdo
legal, uma doente, como também da utilizagio do "espiritismo" ¢ da "homeopatia”. O Sub-Procurador
procurou fundamentar sua denincia com a apresentagio de duas receitas homeopaticas, apreendidas
com o marido da doente, e de uma cépia dos estatutos da FEB, no qual sublinhou as partes referentes a
manutengao do posto mediinico ¢ da farmacia homeopatica. Antes ainda dessa primeira dentincia ser
feita, 0 mesmo inspetor sanitario achou por bem lavrar um outro auto de infragdo encima do mesmo
caso, dessa vez invocando o fato de a FEB nio ter notificado a Delegacia de Satide o caso de variola3?.

29 processo 8/n°, Caixa 1827, Arquivo Nacional (AN).

30 O Art. 250 determinava que o exercicio da medicina 84 era permitido aquleles que tivessem titulo académico. O Art.251 foi
transcrito no item anterior.

31 A notificagtio obrigatéria de casos de uma série de doencas transmissiveis era uma exigéncia antiga dos regulamentos sanitérios,
mas sempre pouco cumprida. Uma das justificativas para o regulamento de 1904 era exatamente o de tomnar efetiva essa
obrigatoriedade - v. Dec. 1151, de 05.01.1904 - Colegdo de Leis do Brasil.
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A partir disso, um novo processo foi instaurado através de denuncia do mesmo sub-procurador,
enquadrando a FEB em um artigo do regulamento sanitario32.

Os tramites prosseguem ¢ os dois processos vdo a juizo, o primeiro em setembro € o segundo em
outubro de 1904. O depoimento das testemunhas de acusagio (Manoel da Silva, o dono da casa de
comodos onde morava a doente, ¢ Jodo Nascimento, o marido desta) ajuda a melhor esclarecer a
situagdo. Manoel da Silva suspeitou que sua inquilina estivesse acometida de variola e, mesmo a
contragosto da doente - que dizia estar se tratando com "um médico em quem tinha f&" -, notificou o
caso a um inspetor sanitario. Este, indo até a casa de comodos, removeu a doente para um hospital e foi
inteirado por Manoel da Silva de que 0 marido da doente lhe trazia medicamentos conseguidos junto a
FEB ¢ de que a doente havia sido visitada por alguém daquela instituigdo33. O inspetor toma de Jodo
Nascimento duas receitas, supostamente de medicamentos homeopaticos, expedidas pela FEB. Em seu
depoimento, Jodo do Nascimento confirma que ia constantemente 8 FEB buscar medicamentos ¢ que,
em varias ocasides, outras doengas haviam sido por esse meio debeladas.

Para o inspetor e para a procuradoria, o caso era simples. A Federagdo Espirita tratava, através
de medicamentos ¢ de visitas domiciliares, uma doente de variola. No minimo deveria ser punida por nio
notificar a ocorréncia & administragdo sanitiria, especialmente em um momento em que a cidade
enfrentava uma epidemia da doenga. Mas o que realmente chamara a atengdo do inspetor fora o fato
dessa doente estar sendo tratada por pessoas sem habilitagdo legal, que além do mais recorriam, para
tanto, a "homeopathia e spiritismo". As sentengas do Juiz dos Feitos da Satide Publica revelam,
entretanto, outras preocupagdes e exigéncias. Em ambos os casos, o principal problema reside na inépcia
juridica dos autos de infragdo: base sobre o qual se erige todo o processo, deles ndo se pode apreender
um autor penalmente responsével pelas irregularidades apontadas. A FEB, como uma "entidade abstrata™
ou uma "pessoa moral" ndo poderia ser apontada como infratora, nem poderia ser transferida a
responsabilidade para seu presidente. Esse artificio, utilizado pelo sub-procurador na primeira denincia
(isto ¢, o auto menciona a FEB e a dentincia acusa o seu presidente), invalidaria todo o processo. Além
do mais, a acusagdo, no segundo processo, perde sua razio de existéncia quando s¢ lembra que Manoel
da Silva ja havia feito a notificagido do caso de variola a repartigdo sanitaria.

As sentengas, portanto, operam em um nivel especificamente processual, atendo-se a discufir as
formalidades que deveriam ser cumpridas para tornar as acusagdes validas. Nelas nio se discute se havia
ou nio um caso de exercicio ilegal da medicina ou se o "espiritismo" estava servindo como meio de cura.
Através dessas sentengas, podemos perceber a existéncia de uma fratura entre os dois niveis pelos quais
se desenrolam os processos relativos a infragdes contra a "saide piblica", o médico (representado pela
figura do inspetor) e o legal (representado na figura do juiz de Direito). Os casos que analisamos 530 um
exemplo de como o saber médico, colocado em primeiro plano em se tratando do controle das

32 processo 8/n°, Caixa 1891, AN.
3 Segundo versfio encontrada no Reformador, tratava-se de um médico que ficava & disposi¢io da FEB para emergncias e

atendimentos domiciliares.
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disposigdes sanitarias, corria constantemente o risco de esbarrar na sua falta de competéncia juridica. O
resultado, como vimos, era que suas acusagdes, plausiveis segundo as proibigdes expressas no
regulamento sanitario, tomavam-se invalidas frente A perspicicia de um advogado de defesa ou is
exigéncias bem fundamentadas de um juiz. Ou seja, incrementado de poder, o saber médico ficara
destituido de eficacia, algo de que um policial ficava investido por sua pratica34. Finalmente, ao
procurador, posto a meio caminho entre 0 médico ¢ o juiz, restava a ingrata tarefa de "corrigir" os erros
do inspetor. A desesperanga de que seus artificios obtivessem resultado, nos dois casos que analisamos,
foi patente, pois ndo houve recurso em nenhum deles.

Mas no outro processo envolvendo também a FEB, as coisas se passaram diferentemente35. No
dia 15 de abril de 1905, a sede da FEB, situada na rua do Rosario - portanto, no coragdo da regiio
central do Rio de Janeiro -, foi literalmente invadida por varias autoridades sanitarias da 4* Delegacia de
Saude. Nido esteve presente apenas um inspetor sanitdrio; vieram também dois farmacéuticos
empregados da Diretoria Geral de Satide Publica e o proprio delegado do distrito, Dr.Placido Barbosa.
Segundo o auto de infragdo, a diligéncia, contando ainda com mais um farmacéutico € um jornalista,
surpreendeu Domingos Filgueiras enquanto dava consultas que eram aviadas por um funcionario da FEB
em uma sala contigua. O Sub-Procurador dos Feitos da Saiude Publica, referindo-se a Filgueiras como
um "médium receitista" e enquadrando-o nos Arts. 156 (C.P.) ¢ 250 (Reg Sanitario), formulou a
denuncia nos seguintes termos:

"No dia 15 do mes de abril deste anno, pelas autoridades sanitérias da 4a. Delegacia de

Satde, foi encontrado & rua do Rosdrio n.97, Domingos Filgueiras, em um gabinete da

referida Federagdo Espirita Brazileira, na qual exercia illegalmente a medicina, e, vdrios

individuos que aguardavam em sala contigua a vez da consulta. No chdo do compartimento em
que se achava o dito Filgueiras estavam espalhadas grande niumero de papeletas de formulas
homeopathicas; e em outra sala uma caixa com vidros de tinturas homeopathicas, as quaes
eram, na ocasido, manipuladas pelo Sr. Arlindo Nunes, de acordo com o receitudrio de

Filgueiras".

O Sub-Procurador junta a sua deniincia cerca de 25 receitas e os vidros com tinturas homeopaticas que
foram apreendidos na ocasido da "batida" das autoridades sanitarias.

Percebe-se claramente nas duas pegas que compdem a acusagdo o esforgo de seus autores em
caracterizar toda a cena enquanto um ambiente de "consultas médicas". Filgueiras, um "médium
receitista”, estd em um "gabinete de consultas"; ladeando esse "Mgabinete”, um aposento onde pessoas
esperam sua vez de entrar ¢ uma sala onde medicamentos homeopaticos sio manipulados; finalmente, as
"férmulas homeopaticas" transcritas em pequenas papeletas anexadas aos autos e as tinturas, provas
materiais ¢ contundentes de que 14 se exercia a "arte de curar”". Nada mais claro, portanto, do que a

34 Maggie (1992) nota, a partir de um levantamento estatistico, que os processos instaurados a partir dos ar{s.156, 157 e 158 do C.P.
produziam relativamente poucas condenacdes. Talvez, em certos periodos, a existéncia de uma fratura entre competéncia médica e
legal possa ter contribuido para reduzir o nimero de condenagdes.

35 processo s/n°, Caixa 1764, AN.
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situagdo prevista pelo Art.156. Mas, surge como inevitivel a questio de por que o Art.157 (e seu
correlato no regulamento sanitario) nio foi invocado. Tratava-se de uma instituigdo espirita € o réu foi
definido como "médium receitista"; alids, provavelmente o médium mais conhecido dentre os que
prestavam seus servigos na Federagdo3¢. Entdo, por que nao houve a acusagdo de "pratica do
espiritismo"? Provavelmente porque Filgueiras nido estava, como diriam os espiritas, "mediunizado" no
momento em que foi surpreendido. De qualquer modo, a dentincia de pratica ilegal da medicina parecia
se adequar pefeitamente a situagdo, sendo suficiente para levar o réu a condenagio.

O Juiz marca uma audi€éncia para o dia 13 de junho, intimando o acusado e as testemunhas
indicadas pela Procuradoria. Em uma petigdo ao juiz o advogado contesta todas as acusagdes, nomeia
trés pessoas para testemunhar a favor de Filgueiras ¢ requer uma pericia sobre as tais papeletas
apreendidas. O requerimento € prontamente atendido pelo Juiz, que formula os seguintes quesitos para
serem respondidos por dois peritos: 1°) se os papéis estdo assinados pelo réu; 2°) se os papéis foram
escritos pelo réu; 3°) se os papéis sdo receitas médicas e se foram aviadas. O laudo responde
negativamente a todas as perguntas. A audiéncia realiza-se no dia marcado, mesmo sem o
comparecimento das testemunhas de acusagdo. Inquiridas ¢ reinquiridas as testemunhas de defesa e
abstendo-se o sub-procurador de fazer outras alegagdes, o advogado de defesa faz uma longa arguigdo.
Eliezer Tavares, Juiz dos Feitos da Saide Publica, absolve Domingos Filgueiras nos termos da sentenga
que passo em seguida a analisar3”.

O primeiro ponto levantado pelo juiz recoloca as mesmas questdes ja mencionadas para os dois
precedentes processos: ha varias irregularidades com o auto de infragio, tais como a falta de assinaturas,
confusdo na indicagdo das testemunhas e a referéncia a "contravengdo" ao invés de "crime" para designar
as infragdes cometidas. Apenas essas irregularidades ja bastariam para desqualificar todo o processo.
Entretanto, ha algo de novo neste caso - e dai a relevancia em explora-lo mais detidamente. O juiz
prefere continuar sua arguigdo, procurando expor sua posigdo que seria valida na hipotética situagdo de
terem sido cumpridas todas as formalidades legais. Em fungdo disso, parte para uma andlise do Art.156
do C.P., cotejando-o ndo mais com a narrativa do auto de infragdo ou da deniincia, mas com a situagdo
que pretenderam descrever tal como o juiz a imagina. Segundo Eliezer Tavares, o texto do Codigo Penal
incriminaria apenas os que exergam a arte de curar de forma a caracteriza-la como uma profissdo. E,
enquanto profissdo, supde-se, antes de tudo, que a medicina seja definida por uma determinada
habilitag3o especificada por leis e regulamentos. Ora, "ndo é possivel que o individuo se habilite do
exercicio da medicina pela mediunidade”.

36 A biografia de Domingos Filgueiras (Wantuil, 1969) ressalta ter sido ele um dos "médiuns receitistas” mais conhecidos e "mais
queridos do povo", menciona-se que "pedidos de receitas vinham de todos os lados do Brasil e de alguns paises estrangeiros".
Filgueiras trabalhava como Guarda da Alfandega; era "médium receitista" desde 1886, considerando-ge intermediério do Dr. Dias da
Cruz (pai), 0 mesmo cujos retratos podiam ser adquiridos na livraria da FEB.

37 parece que, & época, a sentenga despertou um certo interesse entre os meios juridicos, pois foi publicada tanto no Jornal do

Commercio quanto em um importante periédico de jurisprudéncia, a Revista Forense.
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A partir dai o juiz passa a discutir a natureza da mediunidade, estando anteriormente estabelecido
que ela ndo pode habilitar ninguém para a medicina. Para defini-la de "um ponto de vista scientifico”, ele
pede emprestado algumas nogdes de um certo Tratado de Hypnotismo, a partir do qual conclui que nio
s¢ pode desprezar como fraudulentos os fendmenos espiritas. Afinal de contas, muitos cientistas se
debrugam com seriedade sobre eles e é bastante plausivel supor a existéncia de "forgas naturaes ainda
desconhecidas". No caso da mediunidade, portanto, é mais provavel que haja sinceridade por parte de
seu protagonista, que se encontra efetivamente despossuido de si. Ou se¢ja, "..., 0 médium nio € senio o
transmissor das revelagdes dos espiritos" €, nesse caso, ¢ apenas o intermediario de forgas que o
ultrapassam, "ou ndo passa de um allucinado sem o saber", e, nesse outro caso, ¢ enganado por sua
propria economia psicoldgica. De todo ¢ qualquer modo, 0 médium ¢ um individuo privado dos atributos
ordinarios de consciéncia ¢ voli¢io e, nesse sentido, "nio € passivel de responsabilidade penal".

Essa teria sido uma opinido radical ¢ surpreendente se a arguigdo do juiz terminasse neste ponto.
Ao expressar tal posigdo ele ndo pretende "formar jurisprudéncia”" a favor da irresponsabilizagdo penal
dos protagonistas de fendmenos de mediunidade. Sua discussio di-se em torno da negagdo da
mediunidade como um exercicio da medicina. Assim, nio tem muita importincia que se questione a
cientificidade daqueles argumentos; "a faculdade de cura atribuida aos espiritos [...] constituiria, em todo
o caso, matéria de crenga ou de fé religiosa, porque o espiritismo ¢ também uma religido". Enquanto
"crenga", o espiritismo ndo necessita possuir qualquer base objetiva; torna-se uma questio de consciéncia
individual, de opinido, tendo, portanto, o direito de gozar das garantias impostas constitucionalmente. A
mediunidade, entdo, é, no minimo, objeto de crenga legitima, podendo até ser uma realidade pouco
conhecida em sua natureza e em seus poderes. Nio €, de todo modo, algo que habilite ao exercicio da
medicina.

Posto isto, o juiz passa a justificar a auséncia da outra das condigdes necessarias para caracterizar
o exercicio da medicina: a explorag@o habitual de um oficio. Agora, suas consideragdes sdo dirigidas para
a individualidade de Filgueiras: este ignora e ndo pratica a medicina; sua atividade na Federagdo ndo lhe
rende qualquer remuneragdo pecunidria; finalmente, ele tem outra profissdo. Percebe-se que o juiz
procura fazer uma disting3o nitida entre o Filgueiras-médium ¢ o Filgueiras-empregado da Alfandega:
quem receita ¢ da conselhos de saiide ¢ apenas o primeiro, mas isso ndo constitui exercicio da medicina
ou porque efetivamente Filgueiras ndo tem nenhuma responsabilidade sobre seus atos ou porque sua
pratica se constitui em objeto de crenga. E por isso que o réu sera absolvido mesmo se todas as
formalidades legais estivessem preeenchidas e mesmo que a pericia resultasse positiva3®.

Eliezer Tavares foi o julgador de um outro processo, do ano de 1904, analisado por Maggie
(1992:75-77), onde o réu, que se declara "curandeiro” por profissio, é preso em flagrante quando,
segundo a deniincia, "iludia" varias pessoas com um "arsenal de feitigaria" (figas, pipoca, imagens de
santos, galinhas, etc.) ¢ acaba enquadrado no Art.157 (C.P.). O juiz o condena porque o acusado

38 Ni#io é sem raziio que apenas uma rapida e insignificante mengfio é feita na sentenga a pericia.



Cap.IIl: acusados e absolvidos 97

"efetivamente praticava a magia e seus sortilégios". Comparado com o processo contra Filgueiras, temos
a impressdo de que o reconhecimento da "pratica do espiritismo” pelo juiz - identificada a uma "crenga
religiosa" e portanto distinta da "magia" - era decisivo para a condenagio ou absolvigio do réu. A
identificagdo entre "espiritismo” ¢ "religiio" era algo disseminado entre juizes ¢ advogados que se
envolveram com o problema do charlatanismo? A pergunta nos conduz por uma incursio pela assim
chamada "jurisprudéncia” que se constitui, no periodo entre 1890 ¢ 1905, em torno das condigBes de
aplicagdo do principio da liberdade religiosa e da validade dos Arts.156, 157 ¢ 158 do Cddigo Penal.

4. Juizes e Jurisprudéncia: a Crenga na Republica

Tomemos como ponto de partida o comentario de Schritzmeyer (1994:88) sobre o Art.157 do
Codigo Penal de 1890: "de um modo geral, era consenso que a simples pratica do espiritismo nio
constituia crime". Talvez a idéia de "consenso" ndo seja a mais adequada para designar o debate que,
entre advogados, juizes e juristas, se constituiu em torno do estatuto do "espiritismo". Como observa
Maggie (1992), havia vdrias posigdes que disputavam uma hegemonia interpretativa. Certamente a que
adquiriu mais distingdo, pela clareza e pela insisténcia com que foi defendida, foi a proposta pelo juiz ¢
jurista Francisco José Viveiros de Castro. Viveiros de Castro julgou varios processos relativos a "pratica
do espiritismo" € ao exercicio da medicina, alguns deles transcritos e comentados no livro Questdes de
Direito Penal (Viveiros de Castro, 1900). Para cle, o "espiritismo" - algo cuja defini¢io nunca nos ¢
oferecida - ¢ uma "religido" tdo respeitdvel quanto qualquer outra, pouco importando se suas cerimdnias
sejam extravagantes, se seus adeptos simulam ataques, se suas concepgles sdo absurdas. A fim de
mostrar isso, comparagdes com crengas e praticas catolicas - como exorcismos, milagres de cura, a
convicgdo no poder das oragdes ¢ dos "santinhos" - s3o reiteradamente invocadas. O jurista lembra, em
seguida, que o regime republicano consagrou constitucionalmente a liberdade de consciéncia ¢ de crenga,
concedendo o direito a todas as religides - € entre elas o "espiritismo" - de terem seus cultos ¢ a protegdo
do Estado e revogando automaticamente os dispositivos penais em contrario - caso do Art.157 do C.P.

Viveiros de Castro ndo nega que o "espiritismo" possa estar envolvido com certas praticas ilicitas,
mas, se este for o caso, deixa de ser uma "religido" e passa a servir de pretexto para o cometimento de
"abusos". Que "abusos" sdo esses? Basicamente dois: a ilusio premeditada da boa fé de outrem com o
fim de se obter algum proveito ou lucro € a produgdo de "graves nevroses" em consequéncia de
impressdes fortes e prolongadas o bastante para causar abalos sobre o "systema nervoso cerebral”. Mas
em ambas as situagdes, ja existiriam dispositivos do Codigo Penal préprios para a coibigdo desses
"abusos", aplicando-se & primeira delas os artigos sobre estclionato € & segunda os artigos que punem
delitos provocados por imprudéncia ou por ignordncia. Sendo assim, quando uma acusagio for feita a
praticas ou adeptos "espiritas”, torna-se indispensivel uma denuncia detalhada, capaz de especificar, no



Cap III: acusados e absolvidos 98

caso de estelionato, (a) a intengdo do agente em tirar proveito da situagdo, (b) o ardil utilizado (falso
nome, falsos titulos, etc), e (c) o resultado da operagio, o lucro obtido através de prejuizo a vitima; no
caso de traumatismo psiquico, (a) a natureza da les3o e (b) o papel do acusado em sua produgio.

Nao ha, portanto, nenhuma razio para se erigir, a propdsito do “espiritismo", qualquer medida
judicial especifica. Quando estiver envolvido criminalmente, ele é sempre um meio, um pretexto que
produz algo definivel em termos mais genéricos. Qualquer meio fraudulento serve para o cometimento
de um estelionato, da mesma forma, "as outras religides, as artes, as sciencias, as letras, enfim as mais
nobres manifestagdes da intelligencia ¢ do sentimento humano” podem ser fatores de traumatismos
psiquicos (Viveiros de Castro, 1900). Ao mesmo tempo, o recurso ao "espiritismo" e a "feitigaria"
obedeceriam a necessidades também mais gerais, localizadas ora em um estofo universal - o "instinto de
conservagdo, a revolta da miséria humana contra a brutalidade da dor e o aniquilamento da morte" -, ora
na "pratica cultural do fetichismo". Quando Viveiros de Castro recorre a esta justificativa, seus
argumentos aproximam-se bastante das vertentes tidas como "religiosas" ou "ortodoxas" do Comtismo39.
O "fetichismo" - representado pelas "crengas absurdas", "as ilusdes da fé no sobrenatural" e estando na
base de varias praticas de devogdo e de cura - ndo desaparecera; convivia com o0s elementos mais
avangados da "civilizagdo". E ndo seria a repressdo estatal que o faria desaparecer, incrustado como esta
nos cantos mais reconditos da consciéncia humana. Pretender punir as manifestagdes do "fetichismo"
equivaleria a querer resolver pela forga o que demanda a paciéncia do tempo; seria, além do mais, se
imiscuir em assuntos do dominio da "consciéncia individual". Dai a relagdo que existe, para Viveiros de
Castro, entre a liberdade religiosa e a plena liberdade profissional: assim como ¢ Estado ndo pode impor
dogmas religiosos, 0 mesmo vale para dogmas cientificos.

Maggie (1992: 86-89) sugere a existéncia de outras duas posigdes, colocadas como alternativas
aquela representada pelas opinides "liberais" de Viveiros de Castro: (a) o "espiritismo" como pratica de
cura € magia seria em si mesmo prejudicial, defendida pela "maioria dos discipulos do médico baiano
Nina Rodrigues" e (b) o Estado devia protegdo as religides genuinas ¢ repressdo as praticas nocivas,
supondo-se a existéncia de um "verdadeiro" ¢ de um "falso" "espiritismo", posi¢do que se¢ toma
hegemonica ao longo do periodo entre o inicio do século e os anos 40. Contrapostas aos argumentos
"liberais", esses ultimos representariam, respectivamente, formas mais radicais e mais moderadas de uma
vertente "positivista”, termo que serviria para designar um conjunto de concepgdes juridicas associadas
is idéias de Nina Rodrigues. Entretanto, para a mesma autora, essas diferengas ndo seriam tdo
significativas quando inseridas nos contextos onde eram utilizadas: "Um argumento tautologico leva
sempre & oposigdo classica entre verdade ¢ mentira” (1992: 177) - ou seja, a mesma oposigdo produzida
pela crenga sobre a qual esses discursos juridicos emitiam um julgamento. Acaba-se preservando "a ética
do sistema de feitigaria, que implica na puni¢io aos que rompendo regras morais, se tornam falsos,
mistificadores ou verdadeiros feiticeiros" (p.143). Sendo assim, niio s as diferentes vertentes do discurso

39 Ou seja, a vertente representada pelos membros do Apostolado Positivista, abordada por Porto (1985) e Carvalho (1990).
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Juridico trariam consigo implicagdes equivalentes, mas também a distincia que separaria esses discursos
das versdes dos demais protagonistas poderia ser reduzida a um efeito de "sociologizagdo" da crenga na
produgio de maleficios - isto €, o deslocamento da causalidade sobrenatural para a socioldgica (anomia
das relagdes sociais).

Proponho aqui uma visdo um pouco diferente desse debate entre juristas e juizes, mais disposta a
valorizar como significativas as diferengas percebidas entre as varias concepgOes em jogo. Para isso, €
necessario questionar a pertinéncia dos proprios "rétulos" utilizados até aqui para designar essas
diferengas. Se Viveiros de Castro representa uma vis3o "liberal”, noto que boa parte de seu liberalismo
esta inspirado em reivindicagGes "positivistas”, tanto em sua vertente "religiosa" (como ja foi apontado),
quanto em sua vertente "juridica", ja que ele se definia como um opositor da "Escola Classica" do
Direito?. De outro lado, se Nina Rodrigues - de cuja obra trataremos adiante - expressou claramente seu
apoio a protegdo estatal 3 medicina académica ¢ a coibigdo de crimes e imoralidades justificadas pelas
exigéncias de "cultos de ragas inferiores", ndo se deve esquecer de sua sugestdo de que o combate aos
charlatdes e aos curandeiros se fizesse menos através das leis ¢ mais pelo esclarecimento e de sua
indignagdo frente as agdes policiais organizadas contra terreiros de candomblé em Satvador, taxadas por
ele de inconstitucionais‘l. Em um texto de 1905, "Sobrevivéncias religiosas", Nina Rodrigues (1945)
chega a considerar o Art.157 um absurdo "anacronismo", lamentando que a verdadeira preocupagdo do
legislador ndo tenha sido apenas a protegdo dos individuos contra o emprego doloso dessas praticas. Ou
seja, parece que as opinides do inspirador dos "positivistas" nio diferiam tdo significativamente das do
principal dos "liberais"2,

Dito isso, podemos concluir que as posigdes de Nina Rodrigues n3o oferecem um contraponto
atil para os argumentos de Viveiros de Castro?3. Este era um juiz e participou como tal de diversos
processos instaurados contra curandeiros, "feiticeiros” e "espiritas". Sua posigdo era certamente a mais
precisamente definida no contexto dos debates e divergéncias ¢ se caracterizava pela sua radicalidade:
Viveiros de Castro simplesmente ndo considerava vélidas em sua decisdo os Arts.156, 157 ¢ 158 do
Cddigo Penal, supondo-os revogados pelo bom senso ¢ pelas disposigdes constitucionais. Nesse sentido,
aos seus posicionamentos se¢ opunham todos aqueles para os quais o Cddigo Penal continuava uma
referéncia valida ¢ inegavel. A direrenga é que essa discordancia nfio se fazia de modo sistematico; em

40 v, Viveiros de Castro (1900), no texto introdutério. Sua adesfio as concepgdes da "Escola Positiva de Direito Penal" foram objeto
do livro A Nova Escola Penal, publicado em 1893. Para os pressupostos e postulados da criminologia positivista, assentada sobre
um questionamento do principio do livre arbitrio humano e uma nova concepgio de pena, consultar Correa (1982), Fry e Carrara
(1986) e Carrara (1988).

41y, Nina Rodrigues (1899), texto a pude ter acesso gragas a Omar Ribeiro Thomés. Assim, do mesmo modo que o médico baiano
comenta vérios casos de "curas” operadas pelos feiticeiros africanos, fazendo questfio de reinterpretar os disgndsticos e os
tratamentos segundo o saber médico académico, contrapondo sua "ciéncia” A "magia” dos curandeiros (1935), era capaz de invocar
a Constitui¢fo para protestar contra as investidas policiais (86 justificAveis por "um estipido terror do feitigo") sobre os cultos gegé-
nag®s, "wna verdadeira religiio em que o periodo fetichista esta quase transposto” (1945).

42 viveiros de Castro (1900) chega, inclusive, a citar as conclus8es de Nina Rodrigues sobre o "fetichismo dos negros baianos” para
sustentar sua defesa da nfio repressilo a crengas religiosas, ainda que elas sgjam "atrasadas”.

43 O que nio implica em negar & validade da opogigfio para outros contextos e discussSes. Exemplos disso s#io Fry e Carrara (1986) e
Carrara (1988).
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outras palavras, ndo se delineava em um argumento tio preciso e localizado quanto o de Viveiros de
Castro. Mesmo em sentengas onde as determinagdes do Cédigo Penal sdo plenamente aceitas, notamos
a influéncia das idéias de Viveiros de Castro - influéncia que se estabelece de diversos modos,
multiplicando por isso as questdes sujeitas a interpretagdes divergentes. Por outro lado, a julgar pela
persisi€ncia dos Arts.156, 157 ¢ 158 por todo o periodo em que o Cédigo Penal decretado em 1890
ficou em vigor - no decorrer do qual passou por virias revisdes e modificagdes - concluimos que,
embora influentes, as posigdes de Viveiros de Castro ndo adquiriram hegemonia no meio juridico.

Um bom exemplo do embate proporcionado por essas divergéncias ¢ oferecido pelo processo
instaurado em 1898 contra Antonio Alves Lopes, analisado por Maggie (1992) e comentado por
Viveiros de Castro (1900), que foi o seu julgador. Lopes é acusado pela promotoria pablica de "inculcar
curas pela pratica do espiritismo", recebendo por isso remuneragio dos que a ele recorriam (Art.157);
além disso, por ter ameagado uma senhora com um "pau-da-guiné" e previsdes de morte, ¢ enquadrado
no artigo que frata de extorsdo (Art.362). O juiz Viveiros de Castro considera que o réu é culpado
apenas de tentativa de extorsdo, absolvendo-o das penas do Art.157, pois, embora se tratasse de um caso
de "exercicio da medicina", ndo incorria seu agente em nenhuma irregularidade diante das disposigdes
constitucionais garantindo a liberdade profissional, também ndo havendo, por fim, prova alguma de que
o "espiritismo", doutrina cultuada pelo acusado, servisse de meio para a pratica de estelionato (ilusio da
boa fé). O processo ¢ encaminhado para a instincia de Apelagdo com o parecer do sub-procurador
Gabriel Luiz Ferreira, que aproveita a oportunidade para externar sua interpretagdo da validade do
Art.157. Para ele, o "espiritismo" nao ¢ punido pelo Codigo Penal como "ato religioso", mas "como um
fato de consequencias funestas a Saude Puablica e ao bem social”. Sendo este o caso, a justificativa sobre
a qual a condenagdo se sustenta coloca-se nos seguintes termos: "¢ ou ndo verdade que o espiritismo tem
dado logar a innumeros casos de loucura, ¢ que o seu desenvolvimento ¢ um fator constante de
degeneragdo mental?" O Acdrddo exarado pelo Conselho do Tribunal Civil ¢ Criminal é favorivel a
condenagio do réu (Art.157), atendendo aos argumentos da Procuradoria:

".. esta provado que o réu praticava o espiritismo para inculcar cura de moléstias. [...] O

delito do art.157 [...] ndo é constituido pelo exercicio purc do espiritismo, mas pelo mau ou

abusivo emprego de seus preceitos, emprego que ndo raro produz enfermidades mentais. A

disposi¢do penal ndo viola a liberdade de consciéncia, é um meio de prevenir casos de
alteragdo das faculdades psiquicas”

O que estd em jogo nessa discussdo permeada por discordancias entre os juizes € recorréncias a
argumentos médicos? Se considerarmos as implicagdes ultimas de cada posigdo, o resultado ¢ o mesmo:
cada uma demarca, a exemplo do proprio Codigo Penal, formas legitimas e ilegitimas de praticar o
"espiritismo". O debate como um todo coloca novamente a questio da distingdo entre esferas privadas e
pablicas, mostrando o papel do Direito em delimitar os dominios proprios a cada uma delas. A Republica
havia garantido a liberdade de se fazer do "privado™ o espago da arbitrariedade: esse era um consenso e
isso determinava que as solugdes se restringissem aos "danos sociais” do "espiritismo”. Ou seja, o
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consenso se produzia nio porque os juizes ¢ advogados necessariamente ratificassem a logica das
crengas dos acusados, mas por sua crenga nos principios associados ao republicanismo. Nesse quadro é
que distingdes do tipo "religido"/"magia" tornavam-se operacionaliziveis - € eram recorrentemente
utilizadas - para separar o legitimo do ilegitimo.

Tao importante, contudo, quanto a propria crenga na Replblica, era 0 modo como as distingdes
eram estabelecidas e justificadas, com o que somos conduzidos a um outro nivel de implicagdes,
igualmente significativas. Viveiros de Castro, quando procura pelas circunstincias que configurariam a
situagdo do estelionato no processo contra Antonio Lopes, acredita que s6 poderia condenar um
"espirita" caso este estivesse envolvido em um crime contra a personalidade. A que fraude teria servido a
utilizagdo do "espiritismo" € que prejuizos teria causado a sua vitima? Trata-se de uma pergunta que nio
requer a constituigdo de nenhum discurso especifico sobre o 'espiritismo". Aplica-se-lhe as
consideragdes pertinentes a outros crimes definidos pelo Codigo Penal e isso basta. Ndo € casual que,
para defender sua posigdo, Viveiros de Castro va se referir ao catolicismo ¢ mesmo as ciéncias: como o
"espiritismo", todos sdo objetos de um discurso mais amplo que lhes retira especifidade para efeitos
juridicos.

A sentenga final, condenatéria, orienta-se por outra logica: ndo julga simplesmente um crime,
como o faz Viveiros de Castro, mas praticas embasadas por determinadas crengas. O que as singulariza e
as toma condendveis como tais ¢ o fato de frazerem consequéncias funestas para uma coletividade,
independentemente do que possam efetiva ¢ particularmente causar a um individuo. O problema nao
estaria sO nos "usos sociais" do “espiritismo", mas, como sustentavam alguns, no seu carater
inerentemente "publico". Nesse caso, torna-se necessaria a produgdo de um discurso especifico sobre
essas crengas, capaz de apontar a sua natureza e os perigos que apresenta segundo seus atributos
proprios ou o modo como forem utilizadas. Vejamos como isso acontece no caso da sentenga de Eliezer
Tavares contra Filgueiras. Para o juiz, o Codigo Penal continua sendo vilido em suas disposigdes de
protegdo a "saide publica"; crucial seria o fato de se tratar de uma profissdo, oficio explorado com
habitualidade. Ao nega-lo, o juiz nio s6 considera a individualidade do réu, mas também o estatuto da
"mediunidade". Para defini-la, recorre tanto a argumentos que se aproximam aos de Viveiros de Castro
("espiritismo ¢ religido"), quanto as opinides de um tratado médico.

Fica claro que o que separa as posigdes contra e a favor da validagdo dos Arts.156, 157 ¢ 158
nio é o resultado do julgamento, como demonstram os trés casos aqui acompanhados (o de Filgueiras, o
do "curandeiro por profissdo" e o de Lopes). A diferenga é que, para os Gltimos - como Eliezer Tavares,
Gabriel Ferreira e tantos outros - torna-se necessario, a fim de dar substincia e justificativa & suposta
especificidade do "espiritismo", a recorréncia a discursos formulados em dominios externos aos juridicos.
Novamente, consideragdes medicalizantes aparecem em lugar privilegiado: a associagdo entre
“espiritismo" e perturbagdes mentais € reiteradamente feita pelos juizes em suas sentengas e
posicionamentos. Mas parece haver uma diferenga em relagio ao contexto no qual os artigos do Cédigo
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Penal foram formulados. Os discursos e argumentos médicos apresentam-s¢ agora com uma nitidez
suficiente para distingui-los do discurso juridico ou meramente jornalistico, passando a ser citados e
utilizados pelos juizes como referéncias valiosas e autorizadas. Sigamos, entio, o exemplo dos juizes e
nos inteiremos sobre o que diziam os médicos a respeito do "espiritismo".

5. Entre a Fisiologia e a Patologia: O "Espiritismo" e seus Fendmenos

Que tipo de discurso - baseado em que pressupostos, utilizando que concepgdes e produzido por
que agentes sociais - a Medicina brasileira do comego do século elabora a propésito do "espiritismo"?
Em comparagdo com o periodo abordado pelo capitulo anterior, uma diferenga se impde logo de inicio:
o "espiritismo" deixa de ser apenas uma forma dentre outras de "charlatanismo" e torna-se, ainda que
precariamente, objeto de uma anélise propriamente médica. E bem provavel que isso tenha sido, em
grande parte, resultado de uma demanda surgida a partir de advogados e juristas, carentes, como se disse
mais acima, de justificativas bem fundadas para constituir sua condenagio ao "espiritismo". Nao é sem
razdo que os discursos médicos acerca do "espiritismo" - como veremos - tenham alimentado pretensGes
judicidrias ou tenham mesmo sido formulados por personagens que transitavam entre os dois dominios.
Depois de completarmos a incursdo pelo pensamento médico, voltaremos a falar sobre a relagdo entre os
dois discursos, buscando localizar conveniéncas e incompatibilidades.

Aproveitemos a referéncia feita pelo juiz Eliezer Tavares em sua sentenga no processo contra
Domingos Filgueiras: ela nos servird como uma via de entrada para as concepgdes ¢ debates que poderdao
ser enconirados no discurso médico produzido na passagem do século. Tratado de Hypnotismo foi
escrito por um meédico chamado Francisco Fajardo. O trabalho foi originalmente apresentado em 1889
para a obtengdo de doutoramento na Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro, sendo publicado logo em
seguida. Mas o titulo de "tratado" s6 lhe é conferido em sua segunda edigdo, datada de 1896, época em
que seu autor era professor assistente da cadeira de Clinica Propedéutica na Faculdade de Medicina e
também chefe do Laboratério Bacterioldgico Federal. O Tratado esti dividido em trés partes: uma
dedicada ao "historico" da hipnose, outra a sua "atualidade" e uma Wltima a suas "aplicagdes". Ea parte
referente ao "histérico" da hipnose que mais ajuda a situar a obra do Prof.Fajardo. O texto remonta a
épocas imemoriais, procurando demonstrar a longevidade da crenga em uma "forga magnética”, presente
nas antigas civilizagdes tanto do Oriente quanto do Ocidente e neste preservada por varias doutrinas,
sistemas e praticas. A primeira ruptura nessa histéria acontece com Mesmer, criador do "magnetismo
animal" (1775), doutrina baseada em uma "animalisagio do antigo fluidismo universal" e depois
transformada em diversio em "bancas de feiras" da Europa do comego do século XIX. O segundo
marco fundamental teriam sido as teorias de Braid (1842), que oferecem uma explicagdo efetivamente
cientifica" dos fendmenos da esfera do magnetismo, explicagdo que ¢ aperfeigoada ¢ levada a termo a
partir de 1875 na Franga por Liebault, Ribot, Richet, Charcot, Bemheim ¢ outros.
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O esquema claramente teleologico do Prof. Fajardo revela ser sua principal inspiragdo o conjunto
de teorizagdes, categorias e personagens relacionadas a assim denominada "psicologia fisiologica
francesa" - tema do trabatho de Barberis (1992). Trata-se de um movimento intelectual ligado a historia
da Psicologia, inaugurado pelos trabalhos de Ribot na década de 1870 ¢ que dominou o mundo
académico até o fim do século. Em torno desse movimento, reuniram-se as pesquisas de varios
psicologos e médicos, a realizagio de congressos, a formagido de sociedades e a publicagdo de livros e
periddicos??. Como sistema de pensamento, a “psicologia fisiologica" constitui-se basicamente em
contraposigdo a correntes ecletistas e espiritualistas que dominavam a Psicologia at¢ meados do século
XIX. Ribot ¢ os outros, influenciados, de um lado, pela "association psychology" inglesa e, de outro,
pela "psicologia experimental” alemd, propunham o desligamento da Psicologia da Filosofia e sua
aproximagdo com a Fisiologia, disciplina médica. Entendida dessa maneira, a Psicologia teria como
objeto os "fatos de consciéncia”; isto €, ndo a "alma" ou o "espirito", mas o "sistema nervoso" em seus
fenémenos mais elementares, procurando percorrer os caminhos que levavam das sensagdes aos atos
motores. A “consciéncia", ao invés de designar uma entidade auténoma ou um atributo do ser, aparecia
como o produto complexo de fendmenos mais simples, um estado que despontava dentre a rede de
estimulos e respostas na qual se emaranhava o "sistema nervoso"4s,

De outro ponto de vista, as elaboragdes filiadas a "psicologia fisiologica" constituiram o resultado
de um acumulo de discussdes em torno de casos de dupla ou miltipla personalidade € do tema mais geral
da "despossessio de si". Mudangas inexplicadas de comportamento, fendmenos sonambilicos, amnésias
temporarias, distirbios da percepgdo ¢ da sensagdo, o efeito de sugestionamentos, o comportamento
irracional das multiddes - eram debates e mistérios para os quais os psicologos pretendiam oferecer suas
respostas, apresentando-as como mais plausiveis e cientificas do que outras. Essas respostas reafirmavam
a idéia da consciéncia como um "fendmeno intermitente", supondo que boa parte das atividades
humanas tivessem um carater reflexo e automatico. Como conclui Barberis (1992):

“Em oposigdo a representagdo do homem uno, racional, indiviso da psicologia espiritualista, a

psicologia fisiologica apresenta um eu dividido, miltiplo, mutante e cyja racionalidade é
constantemente posta em questdo”. (p.239)

A histéria narrada pelo Prof. Fajardo em seu livro reproduz, em seus tragos gerais, as genealogias
que eram apresentadas pelas obras associadas a "psicologia fisiologica". As explicagdes fisiologicas eram
tidas como reveladoras do verdadeiro cardter dos fendmenos reivindicados pela doutrina do
"magnetismo”, remetendo esta para um periodo anterior € superado. Do mesmo modo, fenémenos mais
antigos, como as "epidemias de possessdo demoniaca" do final da Idade Média ou as praticas imemoriais
dos fakires egipcios, eram reinterpretados a luz de "teorias cientificas". No caso das praticas ¢ doutrinas

44 0g principais nomes da "psicologia figiolégica”, na Franga, foram Ribot, Richet, Liebault, Taine, Janet, Charcot, Binet e Bernheim.
Havia vérias revistas associadag a0 movimento, sendo as mais importantes: Revue Philosophique (1876), L'Anné Psicologique
(1894) e Journal de Psychologie Normale e Pathologique - a segunda delas serviu, inclusive, de inspiragtio a L'Anné Sociologique,
revista do grupo ligado a Durkheim.

45 Quanto aos pressupostos, temas e campo de articulagfio conceitual subjacentes & nog#io de "sistema nervoso”, v. Duarte (1988).
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associadas a Mesmer, elas nfo eram exatamente coisa do passado: na Franga do final do século elas
possuiam muitos seguidores, dispersos, com certeza, entre as "barracas de feira”, mas também reunidos
em sociedades ¢ congressos ativos. De um modo ou de outro, seguindo tendéncias mais "fluidistas” ou
mais "animistas", esses seguidores preservavam o principal legado de Mesmer: a crenga nos poderes
curativos humanos e uma imagem da pessoa humana essencialmente vitalista ou animista4é. Localizar no
passado doutrinas e explicagSes que tinham representantes contemporineos era uma estratégia
legitimadora recorrentemente utilizada pelos psicolégos. Como esses representantes insistiam em se fazer
presentes, outros argumentos eram acionados, como a acusagdo de charlatanismo ou exercicio ilegal da
medicina.

Na verdade, os proprios psicologos tinham suas divergéncias. Uma foi particularmente
expressiva: a que opunha a "Escola da Salpétricre", chefiada por Charcot, ao grupo de Nancy que tinha
em Bernheim o seu representante mais saliente. Boa parte do trabalho de Charcot foi dispendida em
estudos e experiéncias sobre a "histeria", classificada por ele como uma neurose, isto ¢, um distirbio ao
nivel da funcionalidade do sistema nervoso cujas sintomas formavam um complexo de perturbagdes da
motilidade, da sensibilidade e dos sentidos. Fundamentada sempre em algum tipo de "predisposigio
hereditaria”, a "histeria” poderia se manifestar a partir de um acidente psicologico ou fisico, atingindo
especialmente as mulheres. Foi em fungio do estudo € do tratamento dessa perturbagdo que Charcot
passou a considerar a utilizagdo de técnicas de hipnose em suas pacientes. Englobando uma progressdo
constante de estados nervosos (catalepsia, letargia ¢ sonambulismo), a hipnose atingia seu
desenvolvimento mais perfeito nos doentes “histéricos", servindo tanto como um meio de demonstragdo
como de tratamento dessa neurose. O "automatismo" que caracterizava os padrdes comportamentais dos
hipnotizados tornava possivel a agdo do hipnotizador através da "sugestdo".

Bernheim, por sua vez, tentava provar que qualquer pessoa poderia ser hipnotizada. Ao invés de
ser um sintoma de predisposigdes neurdticas, a hipnotizagdo apontava, ao contrario, para uma
propriedade do espirito humano, designada pelo termo "sugestibilidade". O efeito do sono hipnotico,
alids considerado idéntico ao sono natural, consistia em um aumento da "sugestibilidade": o cérebro
passaria a um estado tal que a idéia sugerida se imporia com uma forga extraordinaria e determinaria o
cometimento do ato correspondente. A forma como o grupo de Nancy considerava o tema da sugestdo
conduziu logicamente a uma preocupagio judicidria, na medida em que crimes poderiam ser cometidos a
partir de instrugdes ordenadas por um hipnotizador. Nesse caso, manteria o individuo responsabilidade
por seus atos contrarios i lei? Em outro sentido, a idéia de "sugestdo" trazia implicagbes terapéuticas,

46 v, Barberis (1992), que traga uma histdria das teorias mesmeristas e seu desenvolvimento durante o século XIX. O sistema
mesmerista baseava-se sobre a categoria de "fluido” - “espécie de principio universal, natural mas supra-orgénico, cuja fungfio era
unificar todos os aspectos do real” (p.46). Doenga e cura eram explicadas por modificagSes na economia desse fluido na fisiologia
humana. A partir de 1815, concepgBes "animistas” (cura proporcionada pela vontade do magnetizador) passam a disputar espago
com as "fluidistas” e dfio origem 4s préticas de "sonambulizacfio” (associadas com lucidez clarividente). Durante todo o século XIX
e em vérios paises da Europs, magnetizadores e sonfmbulas serfio encontrados em exibi¢Ses teatrais e, a partir de 1850, em
gabinetes de consultas. Mesmeristas e magnetistas também eram presenga constante nos congressos espiritas e espiritualistas do
final do século.
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mas o escopo de sua agdo era considerado muito mais amplo do que a "Escola da Salpetriére" estava
disposta a aceitar.

De consequéncias mais estrondosas, as teorias associadas ao grupo de Nancy gozaram de certo
prestigio até o inicio da década de 1890. Suas implicagdes judicidrias, entretanto, ndo foram bem
recebidas pelas instituigdes e funcionarios do Direito. Dez anos depois, mesmo os discipulos de Charcot
comegavam a afastar a hipnose das clinicas ¢ dos laboratérios, por se considera-la um método pouco
sujeito ao controle dos experimentadores. No Rio de Janeiro, o grande divulgador da hipnose e mestre
de vérios discipulos foi o médico Erico Coelho, professor da Faculdade de Medicina. Erico Coelho
apresentou a Academia Imperial de Medicina, em janeiro de 1887, uma memoria sobre a cura do
beribéri pela sugestio hipndtica que mereceu mengdo no discurso anual do presidente daquela
associagdo. Nos anos seguintes, o assunto ganha prestigio, fazendo proliferar o mimero de teses a seu
respeito nas Faculdades de Medicina do Rio ¢ da Bahia, algumas tendo sido até publicadas®’. Outra
prova desse prestigio s3o os trabalhos apresentados nos Congressos de Medicina e Cirurgia realizados em
1889 no Rio de Janeiro € em 1890 em Salvador{®. Fajardo lembra em seu livro como, nessa época, as
obras de Binet ¢ de Bernheim circulavam de mio em mio, sendo devoradas com satisfagdo. Sera
exatamente nesse efervescente contexto que surgirdo as primeiras formulagdes mais especificas sobre os
fenomenos relacionados ao "espiritismo".

Pelo que se pode perceber através dos titulos das teses e trabalhos brasileiros sobre hipnose ¢
sugestiio, bem como das pequenas resenhas sobre alguns deles encontradas, havia um debate cujas linhas
de discordancia seguiam, embora sem a mesma definigdo, aquelas produzidas no cenario francés. Havia,
entdo, aqueles mais afinados com a "Escola da Salpetriére” e outros que preferiam as idéias do grupo de
Nancy. Dentre estes, estd o trabalho do proprio Francisco Fajardo?®, que € mais propriamente um
tratado sobre a "sugestdo" do que sobre o "hipnotismo". Prova disso € que a "sugestio" pode ser
exercida, segundo ele, tanto no estado hipnético, como no estado de vigilia. Teriamos assim a "sugestio
hipnoética", a "persuasdo" (sugestdo em estado de vigilia) e a "sugestio mental" (transmissdo do
pensamento). O estado hipnotico ndo depende e nem induz a nenhuma condigdo mérbida; representa um

47 Segue-se uma lista de teses apresentadas entre os anos de 1888 e 1884 nas Faculdades de Medicina do Rio de Janeiro e da Bahia
(cf. Fajardo, 1896 e Silva, 1901). Cunha Cruz, Hypnotismo e sugestdo com aplicagdo a tocologia (RJ, 1888); Peixoto de Mours,
Physiologia patologica dos phenomenos hypnoticos (Rio, 1888), Felipe Jardim, Physiologia patologica dos phenomenos
hypnoticos (Rio, 1888), Camneiro Ribeiro, Perturbac¢ées psychicas no dominio da hysteria (BA, 1888), Afonso Alves, Das
suggesides no tratamento das doengas psychicas (BA, 1888);, Ferreira de Andrade, Das suggestGes no tratamento das doengas
psychicas (BA, 1888); Santos Cruz, O hypnotismo e o livre arbitrio (BA, 1888), Landulpho de Magalhfies, Hypnotismo e livre
arbitrio (BA, 1889); Lopes de Mendonga, Do hypnotismo e seu valor terapeuthico (BA, 1889), Edmundo de Oliveira, Do
hypnotismo e da suggestdo com applicagdo d tocologia (Rio, 1890); Alfredo de Magalh#les, O hypnotismo e sua applicagdo d
clinica (BA, 1891); Alves Pereira, Das suggestdes no tratamenio das molestias psychicas (BA, 1892); Antonio Barreto, Da

sycotherapia suggestiva (BA, 1893}, Alberto Seabra, A memdria e a personalidade (Rio, 1894).

48 Entre esses trabalhos, estavam o de Erico Coetho, sobre "suggestSes hypnoticas”; o de Alfredo Barcellos, sobre beribéri; o de
Aureliano Portugal, sobre "medicina suggestiva”; e o de Francisco Fajardo, sobre "perturbagSes oculares da hysteria” (1889); o de
Nina Rodrigues, sobre "abasia choreiforme epidemica; e o de Alfredo Britto, também sobre "astasia-abasia” e sua "cura pela
hypnose" (1890).

9 Sua posiglio é bemn explicita: "Em Nancy percebe-ge que a sciencia estd agitada de um sopro de progresso indomito, que se vai
transformando [...]; enquanto na Salpetriére as formulas abstractas vio limitando e embaragando o caminhar da sciencia” (Fajardo,

1896:78).
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conjunto de modificagdes de ordem puramente fisioldgica cuja especificidade consiste na produgdo de
um estado mais favoravel 3 aceitagdo de sugestdes.

Fajardo parte, entdio, do principio de que "todo o mundo é variavelmente sujeito a influencias
hypnogenicas" (p.76), passando a discutir os fatores que influem ou determinam o grau de
susceptibilidade caracteristico de um ou outro individuo. Afora alguns fatores estritamente organicos
(menor idade, raga branca, "discrasias sanguineas", efc.), favoreceriam a hipnotizagio todos os estados
(embriaguez, entorpecimento, sonoléncia) ou condigdes (nevropatias em geral, o que exclui a alienagio)
capazes de produzir algum grau de inconsciéncia, diminuindo a atividade cerebral. No limite, segundo
Fajardo, ndo haveria ninguém completamente insusceptivel a hipnose, tudo sendo questio de habilidade
do hipnotizador e de conveniéncia do método empregado. Mais importante do que esta discussdo €, na
verdade, a demonstragio das potencialidades terapéuticas da sugestio, de suas aplicagbes como
"psychotherapia ou medicina suggestiva". E aqui novamente a adesdo as idéias do grupo de Nancy
tornam-se explicitas, pois a hipnose poderia ser utilizada ndo s6 no caso da “histeria" ou de "affecgdes
puramente nervosas", mas ainda nas moléstias de ordem organica. Nao ficam claros os mecanismos
pelos quais se efetivaria a cura nesses casos®%, mas o fato € que sdo apresentadas inimeras observagoes -
retiradas da clinica de diversos médicos cariocas - onde a hipnotizagdo ¢ aplicada com sucesso no
tratamento de doengas como ofite, uretrites, perturbagGes gastro-intestinais e dermatoses.

Fajardo dedica um capitulo de seu livrto ao "espiritismo”. O assunto ndo ocupa um lugar
privilegiado no plano da obra, sendo mesmo prescindivel para a argumentagdo. Mas o fato de ter dado
motivo 2 elaboragdo de um capitulo - que, significativamente, ndo existia na edi¢do original - parece ser
uma demonstragdo de que o assunto tinha se imposto como algo digno de uma problematizagdo. A frase
que resume suas conclusdes € a seguinte: "A quasi totalidade dos phenomenos espiritas se tornam
explicaveis pela doutrina das variagdes ¢ alteragdes da consciéncia” (1896:315). Ha, na sentenga, uma
hesitagdo indisfargada, indicagdo dos limites heuristicos das concepgdes de Fajardo. J4 na introdugdo
geral da obra existe uma referéncia a "sciencias ocultas" ¢ a fendmenos de "clarividéncia" ¢ de "telepatia”
cuja explicagio estaria fora dos dominios do conhecimento sobre a hipnose. No capitulo sobre
"espiritismo", fica claro que Fajardo acredita na positividade daqueles fenémenos, citando em seu abono
o testemunho de varios cientistas europeus, mas ficamos sem uma posigdo sobre o mecanismo de
produg3o de tais fatosS?.

E o que entdo pode ser explicado conforme os conhecimentos sobre a hipnose? Os fendmenos de
"escrita automatica", como € caso da "psicografia espirita" ¢ congéneres, que seriam, segundo o autor do
Tratado, produtos do "automatismo cerebral” e de "sugestdes" operadas por um terceiro ou pelo préprio
individuo. Ou seja, ndo se trata de simulagdes, mas de um estado alucinatorio, em que a ilusdo dos
sentidos convence o individuo de ndo ter sido ele o autor da mensagem por ele proprio escrita. Ao se

50 Fajardo fala ne "influéncia do cerebro sobre as fung8es orgnicas”, menciona também "moléstias por imaginacio”. Parece estar
mais preocupado, contudo, em demonstrar a existéncia de casos envolvendo a cura de tais ou quais doengas pela sugestiio.
51 silva (1901) denomina tal 4rea de estudos de "fendmenos transcendentes do hypnotismo".
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referir as sessOes espiritas, um discipulo de Fajardo assim se pronuncia: "as pessoas que assistemn a essas
sessdes, € particularmente os médiuns, executam inconscientemente, automaticamente actos realmente
allucinatorios" (Silva, 1901: 101). Sdo, portanto, os "fenémenos" associados & mediunidade aqueles
privilegiados por esse discurso; uma de suas implicagdes ¢ exatamente produzir uma teoria sobre o
"médium", reconhecendo existir a possibilidade de nio se tratar de um fraudador. Nos termos de
Fajardo:

"[...] hoje é sciencia corrente>? que ha no medium um estado de consciencia secundaria ou

inferior, de subconsciéncia, dentro do qual ele pratica todos os atos que depois no estado de
consciencia superior, mais lucida, ndo reconhece como seus, atribuindo-os a um ente especial

[..-]" (p.306).

O "espiritismo" volta a ser assunto em outro capitulo - "Hypnotismo e¢ Criminalidade” - onde
Fajardo elabora uma ja esperada discussdo sobre a possibilidade dos crimes por sugestio. Novamente,
uma posigio sobre o assunto € constantemente adiada por uma complexificagdo do debate ¢ acaba, ao
final, n3o nos sendo oferecida. De uma coisa, entretanto, o autor tem certeza: o hipnotismo ¢ a sugestio,
se estiverem em maos erradas, podem causar grandes "desastres a sociedade", Nesse sentido, recomenda
a prudente adogdo de medidas preventivas, visando reservar o uso da hipnotizagio aos médicos (no caso
de fins terapéuticos, tal como prescreve o Art.156 do C.P.) e a pessoas idoneas e responsaveis (no caso
de fins experimentais). Parte necessaria dessas medidas seria um trabalho de inspegdo, por parte das
instituigdes governamentais, a todas as sociedades espiritas e de magnetismo, incluindo nisso a proibigdo
de exibigles teatrais ¢ do sonambulismo com fins terapéuticos. Para justificar essas medidas, Fajardo
acusa sondmbulos ¢ magnetizadores de exploradores da boa fé alheia, individuos oriundos das classes
mais baixas, cujas praticas ndo representariam mais do que uma mistura de "fenémenos grosseiros" com
"logragdes ¢ agilidades toscas". Entre os "espiritas", ha os de boa fé, mas a maioria ndo procura sendo "a
exploragdo dos néscios", causando aos socios "algumas manifestagdes nervosas de mais [...], ou
langando-lhes alguns mil réis do bolso para fora".

Os argumentos de Fajardo acerca do "espiritismo" se desenvolvem, por conseguinte, em dois
niveis. Os fatos que lhe estdo associados - € no centro deles a mediunidade - passam a merecer uma
consideragdo especifica, que os torma objeto de uma "psicologia". Ocorre aqui algo como uma
"fenomenizagio" do "espiritismo", cujo efeito consiste em isola-lo tanto do argumento que o remete para
a necessaria fraude quanto da propria doutrina defendida pelos espiritas. Essa "autonomizagio" é, sem
duvida, relativa e limitada, pois os fendmenos do "espiritismo" recebem o mesmo estatuto que a
possessdo demoniaca ¢ as curas religiosas. O mais importante, entretanto, ¢ que se admite a possibilidade
de tais fendmenos movimentarem forgas cujos efeitos podem produzr os resultados reivindicados pelos

préprios espiritas - isto &, a cura de doengas.

52 A "sciencia” de que Fajardo fala slo as concepgdes de Taine, Richet, Binet e outros autores por ele citados no decorrer do capitulo.
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"[...] si fosse conhecido o caminho mysterioso que conduz do estado consciente ao sub-
consciente [...], o espiritismo serviria hoje de tratamento e base de estudos psychologicos

experimenlaes, e ndo de capa de charlatanismo, curandeirismo ou a ingenuos occultistas
bisonhos" (Fajardo, 1896:311).

Sdo, enfim, os obsticulos do inexplicado, mas principalmente a utilizagio condenavel que se faz desses
fendmenos que tornam o “espiritismo” algo prejudicial & sociedade. E nesse segundo momento, que
contempla os usos e os fins de um "fendmeno", momento por assim dizer "sociolégico", que cabe a
desqualificagdo do "espiritismo", visto estarem seus grupos orientados por exploradores da boa fé e da
propriedade alheias. Em mdos erradas, a positividade dos "fenémenos" passa por uma espécie de
contaminagdo por artificios - fraude ¢ exploragdo - que lhes s3o externos.

Se a obra de Fajardo pode ser perfeitamente perfilada ds concepgdes do grupo de Nancy, ndo
podemos fazer o mesmo para o caso da Salpetriére. Ndo encontramos nem a mesma fidelidade, nem a
existéncia de um grupo mais ou menos delineado, com referéncias e interlocugdes comuns. O certo é que
médicos como Nina Rodrigues ¢ Franco da Rocha utilizarfo a categoria "sugestiio”, ¢ a partir dela se
ocupardo do "espiritismo" para chegar a conclusdes bem distintas daquelas presentes no trabalho de
Fajardo. E essa diferenga que necessita ser tornada inteligivel e € sua apreensdo que nos leva para
caminhos que ndo se limitam aos dominios da Psicologia. Pela sua importancia em termos de histéria do
pensamento social € pela influéncia que desenvolveu sobre as formulagOes antropologicas, preferi dar
maior énfase a obra de Nina Rodrigues. E em se tratando de Nina Rodrigues, muito pouco justifica que
lhe chamemos de "Charcot brasileiro". Médico, foi a sociedade que mais chamou sua atengdo. Como
bem demonstrou Mariza Correa (1982), suas preocupagdes estavam sempre referidas a questio da nagdo
brasileira, suas condigdes de formagio ¢ sua viabilidade, ainda que isso se manifestasse no tratamento de
assuntos mais especificos - como os costumes ¢ a religiosidade dos negros ou as relagdes entre Medicina
e Direito. Vista retrospectivamente, a atuagao de Nina Rodrigues cobre ndo sé os campos da Medicina,
da Psicologia ou da Psiquiatria, mas também do Direito ¢ da Antropologia. Crengas, mentes, corpos €
leis, tudo sofreu o seu crivo € a sua avaliag3o,

Suas rapidas e poucas consideragoes sobre o "espiritismo” resultam da utilizagdo da categoria de
"sugestdo" para a compreensio de fendmenos sempre mais abrangentes. Observemos como tal categoria
aparece em um texto apresentado no III Congresso de Medicina ¢ Cirurgia (Satvador, 1890), onde Nina
Rodrigues procura diagnosticar uma doenga cujos sintomas se caracterizam por distrbios motores
semelhantes aos causados pelo beriberi € que adquiriu forma epidémica em todo o Nordeste entre os
anos de 1877 e 188453, Tratar-se-ia, segundo o trabalho, da "abasia choreiforme", moléstia classificada
por Charcot como pertencente ao grupo das "manifestagSes histéricas". Para explicar as razdes pelas
quais essas manifestagOes adquiriram carater epidémico, recorre-se 4 idéia de "sugestdo mutua", ou de
"contigio por imitagdo". Mas esse sugestionamento seria insuficiente se ndo existisse uma certa
"predisposigao”, localizada por Nina Rodrigues em um complexo de fatores que incluiam desde a

53 O texto em questiio é "A Abasia Choreiforme Epidemica no Norte do Brasil*, publicado em Nina Rodrigues (1939).
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insatisfagdo politica ¢ as influéncias morais do escravismo até a falta de pureza das crengas, fatores
presentes em todo o pais mas agravados pelas condigdes climaticas e sanitarias do Nordeste.

A utilizagdo da categoria de "sugestio" € recorrente em varios pontos da obra de Nina Rodrigues,
sempre associada a existéncia de algum tipo de "predisposi¢do", espécie de "terreno" sobre o qual um
sugestionamento ganha condigoes de eficacia. Isso estd diretamente relacionado com um trago mais geral
dessa obra: a atengdo sobre as desigualdades humanas e a produgdo de uma “ciéncia da diferenga"”
dedicada a relacionar necessaria e permanentemente o social ao biologico (Correa, 1982). Formulando
suas questdes nesses termos, o médico baiano deixava evidente a influéncia de pensadores como
Lombroso ¢ Lacassagne, sem esquecer suas frequentes remissOes a autores como Tylor, Tarde ¢ os
expoentes da "psicologia fisiologica". Em relagdo a Lombroso, Nina Rodrigues compartithava tanto de
seus postulados biodeterministas quanto de sua perspectiva evolucionista®?. O exemplo mais familiar
(pelo menos para os antropdlogos) da utilizagdo desses postulados e perspectivas é a discussio encetada
para explicar o "estado de possessdo” nos candomblés baianos (Nina Rodrigues, 1935). Em primeiro
lugar, ¢ afastada a possibilidade de que tais fenomenos fossem necessariamente fruto de farsa ou
simulagio. A "possessdo de santo" - em seus multiplos graus, que variariam desde o "delirio prolongado"
até a "simples excitagdo" - derivaria, ao confrario, de "estados de sonambulismo provocado" (p.109),
envolvendo desdobramento ¢ substitnigdo de personalidade, além de alucinagGes ¢ amnésia completa. A
musica, a danga, as palavras do pai-de-santo formariam um "sistema de impressdo”, comparaveis as
técnicas dos mais "modernos hipnotizadores". Citando P.Janet (um dos discipulos de Charcot), Nina
Rodrigues afirma a relagdo do "sonambulismo provocado" com a “histeria" - sustentando, portanto, a
base patoldgica das manifestagdes de possessdo. Ou seja, para que a "hipnotizagdo" efetivamente
ocorresse € a "possessdo" se desse, deveria haver um “terreno patologico" localizado na psicologia
humana. A julgar pela discussio que se segue, havia toda uma teorizagdo dedicada a refutar a
possibilidade do desenvolvimento da "histeria” em individuos da raga negra. A argumentagdo de Nina
Rodrigues, contudo, ndo € apenas uma tentativa de provar o contrario, mas tem como principal
implicagdo uma "histericizagdo” do negro. Isto &, propde-se a idéia de uma histeria sui generis,
conformada pelo "fraco desenvolvimento intelectual" e a "sugestibilidade" que intrinsecamente
caracterizariam a raga negra®®,

Na mesma obra, Nina Rodrigues menciona a influéncia que "as praticas espiritas ¢ a
cartomancia" receberiam do fetichismo africano (1935:194). Mas € em outro trabalho que encontramos
a demonstragdo de que suas conclusdes sobre a "possessio de santo" poderiam ser aplicadas a

54 Lombroso propds a teoria do homo criminalis, ou seja, o criminoso como uma variagfio biotipolégica da espécie humana, a partir
da qual erigiu uma nova concepgio do Direito Penal disposta a questionar o livre-arbitrio humano como principio vélido no

lanejamento da ordem social. V. Correa (1982), Carrara (1988) e Pick (1989).

5 O autor utiliza como prova da existéncia de casos de histeria em negros a epidemia de "abasia coreiforme” que estudara anos antes,
"manifestagfio histérica" que atingia principalmente individuos de cor. Além disso, a julgar pelas referéncias que aparecem em seu
texto, Nina Rodrigues nfio reramente se utilizava da hipnose para fazer com que negros e negras assumissem, em seu consultério, o
comportamento de seus "orix4s".
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"mediunidade" dos "espiritas"%. Ai o médico baiano estd preocupado com o carter patologico que se
manifesta nas atitudes de coletividades impulsionadas pelo que denomina "estado de multiddo” - "um
estado de exaltagiio passional collectiva onde desaparece o controle da vida cerebral, e com ele, a
personalidade consciente e o discernimento" (p.89). Um dos casos por ele comentados diz respeito as
praticas bizarras de uma "seita espirita” de Taubaié (envolvendo "delirios", "sacrificios", "imundicies",
“torturas", "procissdes") - uma "epidemia doméstica de loucura" em que ficam novamente evidentes
tanto o papel da "suggestio collectiva” para a conformagio do fenémeno quanto a necessiria existéncia

de "predisposigdes” ou mesmo anomalias mentais entre os membros do grupo:

“[...] os individuos predispostos, tendo apresentado o mesmo delirio quando colocados sob a
influéncia e a pressGo de um meio extremamente suggestivo, o extrahiam evidentemente de
condigbes mentaes diversas. Alguns eram ftalvez verdadeiros alienados, muitos eram
degenerados ou simplesmente neuropathas que receberam o delirio por contagio mental; a
maior parte era certamente de hystericos” (p.114).

A narrativa do episodio foi retirada de um opisculo escrito em 1896 pelo psiquiatra Franco da
Rocha, na época diretor do Hospital Juquery em S3o Paulo. Além da narrativa da "epidemia religiosa de
Taubaté", o psiquiatra traz dados sobre a internagio de frequentadores de praticas "espiritas” no hospicio
do qual era diretor. Tais praticas sdo vistas como verdadeiras fabricas de emogdes perigosas, capazes de
provocar em pessoas "histéricas" a explosdo de "ataques convulsivos" e "acessos de mania transit6ria",
que em alguns casos evoluiriam para o "delirio sistematizado dos degenerados"?. Em outro trabalho
(Franco da Rocha, 1904), escrito significativamente como um guia para médicos e juizes, 0 mesmo
psiquiatra lembrou "os perigos das sessdes espiritas”, colocando o "espiritismo" - pelo seu poder
sugestivo ¢ as fortes emogdes suscitadas por suas praticas - dentre os "fatores desencadeadores" de
moléstias mentais em individuos "predispostos" ou "degenerados".

Pelo que pudemos notar, a utilizagdo da nogdo de "sugestdo", nas obras de Nina Rodrigues ¢ de
Franco da Rocha, aparece recorrente e necessariamente articulada as categorias de "predisposigdo” € de
"degeneragdo"°8. O que revela que seu discurso sobre o "espiritismo" estava mais referenciado pelas
concepgdes de uma "psiquiatria" do que de uma "psicologia”". "Degeneragdo"” € uma categoria que surge
no contexto dos saberes psiquiatricos europeus ¢ passa a ser por eles utilizada a partir da metade do
séc.XIX para designar anomalias hereditirias que faziam de seus portadores tipos antropoldgicos
desviantes, caracterizados por sistemas vitais constitucionalmente mal conformados ¢ funcionalmente
alterados. Ela é a herdeira ¢ sucessora de uma outra categoria nosologica, a de "monomania". Sendo uma
afecgdo que, por sua definigdo, comprometia apenas parte das fungdes cerebrais, o surgimento da
"monomania" correspondeu uma ruptura com a concepgdo que associava doenga mental ao modelo de

56 Trata-se de "A Loucura das MultidSes - Uma contribuigio para o estudo das loucuras epidémicas no Brasil”, incluido em Nina
Rodrigues (1939). O trabatho foi originalmente publicado em 1901 nos Annales de Medicine e Psychologie-Legal.

57 0Os dados provém de uma resenha oferecida por Viveiros de Castro (1900) e nfio do préprio livro de Franco da Rocha (Série O
Asylo de Alienados de S.Paulo - Estatisticas e Apontamentos, ano de 1896), ao qual néio pude ter acesso.

58 Nina Rodrigues (1935) cita o caso de uma negra que ¢ "histérica”, a exemplo da mie que, além do mais, é "degenerada”.
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sujeito delirante, o qual havia se tornado anacrénico frente as necessidades do aparelho judiciario
(confrontado com casos de crimes enigmaticos) e pelas modificagdes introduzidas nas instituigdes asilares
(voltadas desde entdo para a recuperagdo de um "doente"). Por outro lado, a utilizagio do conceito de
"monomania" marca também o inicio de um processo de "individualiza¢do" do alienado, no sentido de
que sua doenga passa a ser vista menos como um estado € mais como uma condi¢io, uma morbidez
inscrita na psicologia do doente ¢ manifesta no excesso € na anormalidade de seus atos.

A categoria de "degeneragdo" - através de sua associagdo com a nogdo de "sistema nervoso" e
seu corolario de uma "totalizagdo" fisico-moral dos individuos - radicalizou esse processo de
"individualizagao". Os sinais da "degeneragao"” eram trazidos pelos individuos em sua histéria individual
¢ familiar (doengas nervosas, comportamentos extravagantes) ¢ em seu corpo (deformagdes anatomicas ¢
fisiologicas). Caracteristicas biologicas e padrdes de comportamento ¢ de moralidade aparecerdo cada
vez mais associados em torno de condutas socialmente consideradas desviantes. O que havia surgido
para consolidar a transformagdo do "louco” em um "doente mental" - e assim supor a possibilidade de
seu "tratamento" - converte-se em anomalia inata e constitutiva; obrigando aos psiquiatras deslocarem o
foco de seu investimento do tratamento para a prevengdo. E o que havia surgido para auxiliar o Direito
em seu papel de punir os individuos supondo-os responsaveis por seus atos, torna-se, pela patologizagio
extensiva dos comportamentos, um empecilho € um estorvo; os psiquiatras invadem os tribunais para
provar que muitos crimes ndo passavam do sintoma de uma alienagdo mental (Foucault, 1977). Dai os
"degenerados", segundo Carrara (1988), terem ficado conhecidos na literatura médica como os "semi-
loucos", ndo sendo nem propriamente passiveis de punigdo, nem propriamente trataveis.

Nesse mesmo trabalho, Carrara mostra como o conceito de "degeneragdo" serviu para marcar a
posi¢do de Nina Rodrigues no caso do homicida Custdédio Serrdo (Rio de Janeiro, 1902), que gerou um
grande debate médico-legal. Nio tivemos nada parecido em se tratando de praticas ou crimes associados
ao "espiritismo", mas poderiamos levantar algumas suposi¢Ges a partir da apreensdo das diferengas
presentes nesse debate articulado em tomo da categoria de "sugestdo" e das implicagGes de cada uma das
posigdes consideradas para o sistema de punigdo legal de criminosos. De um modo geral, o "espiritismo"
passa por uma espécie de "psicologizagio™ que tem um duplo corolario: (a) uma "fenomenizagdo" por
oposigio ao modelo da fraude ¢ (b) uma "autonomizagdio" que o torna digno de um discurso
"fisiologizante" que, ¢ importante notar, nada deve a doutrina que seus adeptos Ihe associam. Igualmente
geral ¢ a existéncia de pretensGes "sociologizantes", expressas em orientagdes juridicas e na andlise de
situagdes envolvendo coletividades humanas. Mas, no caso de Nina Rodrigues ¢ de Franco da Rocha,
seu discurso se propde também como diagndstico, produzindo-se a "patologizagdo" daqueles
"fen6menos". O seguinte comentario de Nina Rodrigues, aplicavel a todo tipo de "estado de multidio",
esclarece bem a distAncia que ha entre seu pensamento ¢ o de Fajardo: "[...] o contigio mental nio
manifesta um simples estado hypnotico, mas provoca um verdadeira doenga" (1939:115).
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Dai podermos chamar “alienistas" aos que constréem a associagio "sugestio-predisposigio-
doenga mental", por contraposigdo aos "hipnélogos”, cujo conjunto de associagdes abrange "sugestio-
fisiologia-terapéutica". A idéia de que esses discursos produzem "psicologias" e "sociologias" pode ser
levada adiante para a aprofundarmos a apreensdo das diferengas. No esquema proposto pelos
"hipnologos", "psicologia” e "sociologia” designariam niveis distintos e até certo ponto hierarquizados:
as "praticas espiritas”, na medida em que envolvem "sugestdo", podem efetivamente operar curas, ainda
que seus protagonistas sejam "charlaties" ou "exploradores" e por isso nio devam andar soltos nas ruas.
O mais importante ¢ que suas praticas nio sdo imediatamente remetidas nem para o dominio da "ilusdo"
e da "farsa", nem para o registro do patolégico; podem ser perigosas justamente porque envolvem forgas
poderosas e eficazes. E essa distingio de niveis que deixa de existir quando nos voltamos para as
concepgdes dos "alienistas": sua "psicologia", sem deixar de ser uma "fisiologia", ja se constitui como
"sociologia". Pois que fatores constituiriam "predisposi¢Ges"? Caso tomemos o pensamento de Nina
Rodrigues, certamente a hereditariedade e a raga. Mas ndo s0, pois que ele faz questio de incluir entre
aqueles fatores a miséria, as causas de esgotamento fisico, certas doengas, intoxicagdes, vicios
debilitantes, excessos de toda ordem, etc. (Nina Rodrigues, 1939). Isto €, a "predisposigdo" sinaliza ndo
apenas uma anomalia orginica, mas denota uma pertinéncia cultural e social desqualificante.

Estabelecidas essas distingdes, podemos agora indagar: quais as implicagbes das teorizagOes
propostas por "hipnologos" ¢ "alienistas" para o Direito em seu tratamento dos casos envolvendo a
pratica do "espiritismo"? Aqui torna-se necessario distinguir dois niveis. Num primeiro deles, quando
contemplamos os individuos que, diante da lei, ocupariam o lugar de "lesados" por "praticas espiritas”, o
discurso médico parece ndo trazer qualquer nova injungdo. Os "alienistas" defendiam que os individuos
"predispostos" poderiam desenvolver uma moléstia mental a partir de seu contato com "praticas
espiritas"; os "hipndlogos" associavam as "reunides espiritas" a lugares de exploragdo e ilusio dos
sentidos. Que "praticas espiritas" poderiam estar envolvidas com a ocorréncia de prejuizos traduzidos em
lesGes psiquicas ou em danos a propriedade era algo reconhecido por todo jurista. Essa era também a
suposigdo contida e explicitada no Art. 157 do Cédigo Penal.

A novidade aparecia quando se pensava sobre a responsabilidade dos individuos - como os
"médiuns" - que diziam agir sob a injung¢do de forgas - no caso, "espiritos" - que lhes submetiam a
vontade e thes restringiam a autonomia. Nesse outro nivel, as divergéncias eram mais prementes. Para o
"hipnélogo"”, tratava-se de um fendmeno de alteragio da consciéncia; para o "alienista", um forte sintoma
de anomalia mental. Posto isto, reconhecer ou privilegiar a concepgdo que associava "mediunidade" a
"doenga mental" implicava em retirar do Direito a autonomia de decisdo sobre o destino de um
criminoso, obrigando-o a compartilhar com o saber médico a avaliagdo do grau de responsabilidade do
acusado. Reconhecer, ao contrario, a mediunidade como um "estado" (¢ ndo uma "condigdo") sempre
dava chances a consideragio de outros fatores que recolocavam a decisdo nos limites de uma logica legal:
afinal, o "médium" era um explorador, um fraudador, ou ndo? A sentenga de Eliezer Tavares no caso
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Filgueiras ¢ um bom exemplo disso: o médium até pode ser um instrumento de forgas que anulam sua
personalidade cotidiana, mas isso ndo o exime de seus atos, que sé o absolvem porque nio tinham como
fim o proveito do exercicio de uma profissio € porque nio deixam transparecer intengdes ou motivagdes
criminosas.

Como ndo sabemos ter existido nenhuma grande discussio médico-legal sobre o estatuto da
"mediunidade" em suas implicagdes para a 16gica do sistema penal comum, parece que estamos diante de
algo bem curioso. Podiamos pensar que o "médium", por ser um individuo que se define ¢ € reconhecido
pelos seus pares como alguém despossuido de si, deveria ter sido considerado como um dos exemplos
mais evidentes de irresponsabilidade penal. E, entretanto, a que tudo indica, isso jamais foi motivo
convincente para um juiz deixar de aplicar, sobre os "criminosos espiritas”, a mesma logica cabivel a
qualquer crime comum. Nao que nio tenham aventado a possibilidade contraria, como mostra a sentenga
do juiz Eliezer Tavares; mas parece que jamais levaram o raciocinio até suas Wltimas implicagdes. Sendo
assim, parece que os argumentos médicos serviram para os magistrados, em sua pratica forense, em dois
sentidos bem restritos: por um lado, para reforgar as opinides de que efetivamente o "espiritismo"
poderia causar prejuizos de ordem psiquica aos seus frequentadores; por outro, para provar que lidavam
com individuos em estados de consciéncia alterados, o que, no entanto, ndo chegava a invalidar critérios
comuns ¢ mais gerais para avaliar sua responsabildade penal. Em ambos os casos, embora os homens da
Lei incorporem contribuigdes produzidas a partir de um discurso médico, reservam-se sempre o direito
de dar a tltima palavra sobre 0 assunto®.

6. A Medicina Perigosa: o Crepusculo dos Hipnologos

Conveniente para o Direito, incOmoda para a Medicina: eis o dilema enfrentado pelos
"hipnélogos", que tiveram suas especulagdes ¢ formulagdes gradativamente marginalizadas, no interior
do campo intelectual ¢ institucional da Medicina ¢ da Psiquiatria. Ja no final da primeira década deste
século nio encontramos mais "hipnélogos"; as atengdes dos alunos das faculdades de medicina estdo
voltados para outros assuntos, 0 que tem a ver com o contexto internacional (desprestigio da hipnose a
partir da Psicanilise), mas também com a preocupagdo com as questdes mais prementes da "higiene
pablica" (Schwarcz, 1993). Pelo menos enquanto proposta auténoma, sustentada por um certo nimero
de concepgdes articuladas ¢ produzida a partir de uma pratica terapéutica especifica, a "therapia
suggestiva" deixa de existir. Dois pontos serdo considerados para justificar sua marginalizagdo. Um
primeiro tem a ver com a insergdo institucional dos "hipn6logos"; o outro, com a imagem que se fez de
suas concepgdes e praticas, imagem que as associava com saberes ¢ praticas ilegitimos aos olhos da
medicina académica - como era o caso do “espiritismo".

59 O volume coordenado por Foucault (1977) traz vérias andlises sobre o julgamento de P.Riviére tematizando exatamente a questfio
da articulagfo e disputa de poder entre Direito e Medicina.
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Do ponto de vista institucional, a inser¢io dos "hipnélogos” lhes dava poucas garantias quanto a
aceitagio segura de suas concepgdes. Seu circuito restringia-se basicamente a um ambiente académico e
clinico; isso era muito pouco para quem desejava fazer escola tratando da psicologia humana e mesmo
interferindo na disposigdes legais®®. O contraste com o caso de Nina Rodrigues ¢ radical. Professor da
cadeira de Medicina Legal na Faculdade de Medicina de Salvador (1894-1906), foi ele o principal
responsavel pela legitimagdo dessa especialidade médica no Brasil a nivel académico ¢ profissional,
insistindo sobre o carater experimental desse saber e sua articulagdo com as atividades judiciirias.
Tratava-se, enfim, de bem delinear a figura do "perito médico" como um auxiliar da Justica ¢ um guia
para a Legislatura. A atuagio de Nina Rodrigues, além do mais, nio se restringiu a4 docéncia, mas
desdobrou-se em uma intensa atividade intelectual publicizada aqui ¢ no exterior, na criagdo e
colaboragdo com associagdes profissionais € na proposigio e avaliagdo de legislagdes. Aos poucos, seus
discipulos ou pessoas influenciadas por suas idéias invadiriam as catedras das faculdades de Medicina e
Direito, os gabinetes e institutos médico-legais e instifuigdes como os "manicomios judicidrios". Sua
influéncia também se faz sentir no campo da Psiquiatria, através de nomes como Juliano Moreira ¢
Afranio Peixoto (este também um médico-legista)®?. Franco da Rocha, como se disse, era diretor do
manicomio paulistano ¢ no momenio em que estd escrevendo sobre o "espiritismo" a Psiquiatria
atravessa um periodo de efervescéncia: o Estado reformula o sistema de assisténcia aos alienados, varias
associagbes profissionais sdo criadas pelos psiquiatras e a disciplina consolida-se nos curriculos das
faculdades de medicina. Enfim, Nina Rodrigues e Franco da Rocha ndo s6 estavam nos espagos
correspondentes ao discurso que formulavam, como, especialmente no caso do primeiro, legariam
discipulos para a posteridade. Isso ja seria o bastante para justificar sua domindncia em se tratando de
questdes psicologicas e psiquiatricas e de fendmenos situados - como o "espiritismo" - entre a Medicina e
o Direito®2.

Uma segunda ordem de fatores envolvida no desprivilégio das concepgdes da “therapia
suggestiva" remete para a visdo negativa que se produzira a seu respeito no interior do proprio campo
médico. J4 no ano de 1887, quando Erico Coelho causava sensagio com sua meméria sobre curas com a
sugestio hipnotica, o entdo presidente da Academia Imperial de Medicina, Souza Lima - também
professor de Medicina Legal - deixaria explicita sua apreensdo ¢ temor. Em seu discurso durante a sessdo
magna da AIMS3, ele contrapde, enquanto distintos sistemas terapéuticos, "doutrina parasitaria” e
"methodo suggestivo", alertando, no caso deste, para as

60 Fajardo era um clinico, professor essistente na Faculdade de Medicina, que depois de 1898 passa a se dedicar ao estudo das
"doengas tropicaes”, chegando inclusive a ser chefe do Laboratdrio Bacteriol6gico. Erico Coelho, o grande mestre, era um

ersonagem bastante reconhecido no meio académico e politico, mas sua especialidade era a obstetricia.

61p A atuaghio dos "discipulos” de Nina Rodrigues seré retomada no proximo capitulo. Sobre Nina Rodrigues, consultar o excelente

trabalho de Correa (1982).

62 A questéio da insercio institucional dos "alienistas” ser retomada no préximo capitulo, pois ela nfio é apenas um elemento que
proporcionou a continuidade e hegemdnia de seu saber; maig do que isso, constitui as condig8es sociaig de produgio desse saber e,
enquanto tal, justifica algumas de suas implicacdes.

63 Discurso de Souza Lima durante sessfo magna da AIM, 30.06.1887 - Annaes da AIM, 1886-1887.
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"[...] consequencias do desenvolvimento e extensdo extra-scientifica a que se presta o caracter
mysterioso, imcomprehensivel e quasi sobrenatural de taes practicas, que correm o risco, na
sua propaganda por profissionaes menos escrupolosos e sobretudo por charlatdes extranhos d
profissdo, de seguir uma marcha regressiva [...] até as exhibigbes espectaculosas do
mesmerismo..." (p.31).

Lembrando as discussdes médico-legais que seriam suscitadas por tal doutrina, Souza Lima nio esconde
seu temor ao considerar as conmsequéncias ultimas dela para o exercicio da medicina e para a
farmacopéia, ja que obrigaria a nelas acomodar

“[...] a immensa bagagem das curas e dos effeitos muitas vezes extraordinarios, alcangados d
custa de medicagbes de valor intrinseco nullo, taes commo as formullas brandas ou totalmente
inertes que fazem parte da medicaglo expectante da allopathia, as pogdes puramente hydricas
e os granulos saccharinos da homeopathia, a grande variedade de applicagbes mysticas, as
santimonias de toda a especie, finalmente as praticas absurdas e vesanicas do espiritismo, elc.,

etc." (p.34).

Portanto, de um lado, o argumento de que a medicina estaria sendo banalizada pelas pretensdes
curativas da nova doutrina, e, de outro, a adverténcia sobre a possibilidade da reintrodugdo de
concepgdes francamente superadas ou da validagdo de praticas charlatanescas e ignobeis. E a julgar pelas
referéncias que encontramos em Fajardo (1896) e em Silva (1901), hostilidades partidas de dentro do
meio médico eram recorrentes contra os defensores da "therapia suggestiva". Apreensdes € acusagdes
traduziam o mal-estar gerado por uma aproximagdo perigosa de doutrinas médicas com saberes e
praticas desqualificados ¢ ilegitimos. E entre tais saberes e praticas, estava o "espiritismo". Na verdade,

existiam razdes especificas que permitiam algum tipo de associagdo entre "espiritas” e "hipndlogos" € que
podiam ser exploradas em detrimento dos Wltimos. Tais razdes - como veremos - colocavam-se em dois
niveis: um primeiro evocava associagdes de tipo mais formal-conceitual; o outro, relagdes e contatos
concretos. A exploragdo desse assunto da-nos também oportunidade de aprofundarmos mais alguns
aspectos das praficas € das concepgdes "espiritas”, tal como eram formuladas e vivenciadas por seus
adeptos no Rio de Janeiro.

Um primeiro nivel de identidade entre as concepgdes de "espiritas" e "hipnélogos" decorre de
uma analogia possibilitada pelo reconhecimento comum da existéncia de uma série de fenémenos dignos
de uma explicagdo a seu respeito. Os "espiritas”, ao formularem as suas explicagdes, operavam um
movimento até certo ponto analogo aquele realizado pelos "hipndlogos": em ambos os casos, as
doutrinas mesmeristas ¢ fluidistas eram coisas a serem superadas, mas também inspiragdes fundamentais,
na medida em que seus "fatos" eram pertinentes e suas “teorias" ndo se igualavam a meras superstigoes €
toscas ridicularidades. Esse movimento pode ser localizado na obra do proprio Allan Kardec. De um
lado, era enfatizada a insuficiéncia do "magnetismo” para explicar fenémenos - como a falta de unidade
nas manifestagdes obtidas por um mesmo “"médium" - que supunham a existéncia de entidades
desencarnadas inteligentes (Kardec, 1992:42-3). De outro, "fluido" era uma categoria til para o
esclarecimento de aspectos fundamentais da doutrina espirita, seja quanto a sua cosmogonia, sua
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fisiologia € sua psicologia (entendida como estudo das "faculdades da alma"), seja ainda quanto as leis da
"agdo espiritual” (Kardec, 1992; 1978; 1979).

Para mostrar de modo mais preciso como uma intensa relagdo que envolve superagio e
apropriagdo se estabelece com o "magnetismo", escolhi dois pontos da doutrina espirita, as curas
influenciadas por "espiritos" e a "obsessdo" - ndo sO por ocuparem nela papel privilegiado, mas também
porque se tormaram dimensdes importantes da pratica dos grupos “espiritas" cariocas. As pretensdes
terapéuticas revelam, alids, um outro ponto de contato, esse mais da ordem da continuidade, entre
"magnetistas”, "espiritas” ¢ "hipnologos". Para justificar as possibilidades da operagio de curas de
enfermidades através de um "médium", Kardec segue basicamente o modelo explicativo do
"magnetismo”. A Unica diferenga do "médium curador" em relagdo ao magnetizador se dava pelo fato do
primeiro ter seus "fluidos" reforgados pelos de um "espirito" auxiliar (Kardec, 1978). No Brasil, como se
sabe, apesar da existéncia de "médiuns curadores", sera uma outra modalidade que se desenvolvera com
maior extensdo. A "mediunidade receitista" representa uma negagdo clara do modelo do "magnetismo": a
eficicia do tratamento reside na administragdo de uma substincia prescrita sob a orentagdo de um
"espirito desencarnado”. Perguntavam os "espiritas" aqueles que queriam reduzir os casos de curas
mediunicas aos fendmenos do "magnetismo": como pode uma pessoa, sem ajuda externa, fazer o
diagnostico seguro da enfermidade de um doente que nunca viu e que pode estar a quildmetros de
distancia? (Reformador, 01.02.1885 ¢ 01.12.1885, entre outros).

Entretanto, as concepgOes associadas ao "magnetismo" eram reintroduzidas através da
interpretagdo aceita pelos "espiritas” sobre a agdo dos medicamentos homeopaticos. A virtude terap€utica
desses medicamentos nio estaria colocada ao nivel da substincia material, mas sim de uma "substincia
fluidica" produzida através das diluigdes e sucussdes sucessivas por que passsavam preparagdes basicas.
Era, portanto, enquanto um "fluido", ¢ ndo enquanto um "conjunto de atomos", que os medicamentos
tornavam-se eficazes, supondo-s¢ que também houvesse, na fisiologia humana, uma relagdo
correspondente entre dimensdes imateriais e materiais. A primeira delas era designada pelo termo
"perispirito", substincia de natureza fluidica, espécie de principio vital que garante a sustentagio da
dimensdo material, o "corpo fisico", ligando-a ao “espirito" (Reformador, 15.02.1884 ¢ 01.06.1887).
Assim, embora a categoria de "fluido" estivesse ausente da mecénica da "mediunidade receitista", ela era
reintroduzida para explicar a agdo dos medicamentos receitados®4.

Passemos agora & "obsess#o", uma categoria proposta por Kardec para explicar a possibilidade de
interferéncias indesejiveis ou imprevistas de "espiritos desencarnados" sobre as impressdes € o
comportamento dos "encarnados". No Brasil, surgiram, desde a década de 1880, grupos dedicados
exclusivamente a praticas de "desobsessdo” - através das quais se restabelecia a autonomia retirada aos
"obsidiados". Isso gerou um investimento tedrico sobre a questdo que parece nio ter havido na pétria de
Kardec. Varios artigos a respeito foram publicados no Reformador, mas certamente o trabalho que

64 A exemplo da "therapia suggestiva”, a homeopatia seré por muito tempo criticada nas faculdades e nas academias devido a sua
associagfio com praticas tidas como "charlatanescas”. V., para acusag@es desse tipo, Maurity Santos (1911).
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sistematiza ¢ coroa aqueles investimentos é o livro A Loucura sob um Novo Prisma, escrito em 1897 por
Bezerra de Menezes®®. Sua principal motivagdo revela uma outra especificidade: no Brasil, a idéia de
"obsessdo" transformou-se em conceito propriamente "psiquiatrico", pelo menos no sentido de que isso
traduza o desejo dos "espiritas" prestarem uma contribuigo a ciéncia médica, revertendo, com isso, a
acusagdo de fator de alienagdo imputado a sua doutrina®®,

O argumento de Bezerra de Menezes parte de uma constatagdo, avalizada, segundo ele, por
alienistas do porte de Esquirol:

“que ha loucos cujo cérebro ndo apresenta lesdo orgdnica de qualidade alguma. Feito isto, fica

perfeitamente claro que a loucura ndo é um caso patologico invariavel em sua natureza, mas
um fenémeno morbido de duplo cardter: material e imaterial" (1989:8).

A "obsessdo" designaria exatamente a "loucura" sem qualquer substrato orginico, sendo o objetivo do
livito determinar suas causas, sua sintomatologia diferencial e seus meios curativos. Fendomeno
inimaginavel dentro dos quadros do "magnetismo" - ja que supde, por definigdo, a idéia de "espirito" -
percebemos a sua influéncia no modo como se explica a atnagido de um "espirito obsessor". Esta se da da
mesma maneira que um hipnotizador domina a vontade do sonambulizado, como se este fosse
sugestionado pelo primeiro. Ao lado dessa imagem "psicologica", aparece também, aplicada a mesma
questdo, uma analogia mais propriamente "magnética": as influéncias de um espirito sobre oufro se
fazem e se mantém através de uma "agao fluidica". De todo modo, o "espirito obsessor" ocupa o lugar
de um hipnotizador/magnetizador, cuja influéncia sobre o "espirito obsidiado" depende de uma
susceptibilidade definida em termos morais - tanto maior quanto menor for a grandeza de seu carater ¢
de seus sentimentos.

Na verdade, todo o drama vivido em fungio da "obsessdo" funcionava, para os "espiritas”, como
uma espécie de "prova" das implicagdes morais de sua doutrina. A "obsessdo" apontaria, na grande
maioria das vezes, para a existéncia de uma falta moral cometida pelo "obsidiado" em uma "encarnagao"
anterior contra a pessoa representada pelo "obsessor”. A "obsessdo" dramatiza, portanto, 0 cumprimento
das leis de justiga divina - a cada um o que couber pelo mérito de suas agdes - traduzidas na
"perseguigdo” a que sofre o "obsidiado”. O tratamento consistiria, de um lado, em uma "moralizagio" do
"obsidiado", procurando, em seus momentos de lucidez, mostrar-lhe a falta de que deve se arrepender e
regrar-lhe os pensamentos ¢ as atitudes (diminuindo assim sua susceptibilidade a "espiritos impuros"); de
outro, em uma "doutrinagdo" do "obsessor", destinada a convencé-lo do prejuizo que causa a sua propria
evolugdo espiritual ¢ fazendo-lhe ver as virtudes do perddo. A "desobsessdo" tematiza, através de uma
vocabulario "cientifico”, questdes morais - tanto a "justiga" quanto a “caridade", na medida em que seus

65 O livro s6 foi publicado postumamente e parece que os manuscritos foram encontrados muito tempo depois da morte de Bezerra
de Menezes, visto nfio haver comentério algum na época em que ele vivia.

66 v introdugio do livro de Bezerra de Menezes, escrito "por bem da Humanidade e maior progresso da Ciéncia" (p.156). Quando
Kardec tematizou a "obgessfio”, suas preocupagBes estavam mais voltadas para os perigos que isso trazia para o8 préprios grupos
espiritas (prejuizos aos médiuns, interferéncia nas comunicagses, etc.) - v. Kardec (1978).
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motivos se justificam pela inexorabilidade das leis divinas e que seu tratamento obriga a uma intervengo
voltada a demonstrar o lugar do arrependimento e do perdio”.

Havia, portanto, uma identidade formal entre o "espiritismo" ¢ a "medicina suggestiva",
provocada por um movimento anilogo de supera¢do e aproveitamento das concepgdes associadas ao
"magnetismo". Essa analogia, colocada em um plano mais formal, era, contudo, redobrada em seus
efeitos de identificagio pela constante publicagio, no Reformador, de noticias sobre tudo o que
acontecia na Europa relacionado ao campo da Psicologia: congressos, livros, experiéncias. Nesse caso, as
diferengas entre as escolas ndo eram postas em relevo, de Mesmer a Charcot, eram os mesmos
fenémenos que insistiam em se revelar, cada vez mais incisivos em suas implicagdes, que, para os
"espiritas”, se reduziam a existéncia, no ser humano, de um principio espiritual ¢ imorredouro.
Sonambulismo, hipnose, letargia, catalepsia, clarividéncia, telepatia: fatos reconhecidos ¢ acumulados,
provas irrecusaveis da existéncia da alma e de suas faculdades. Essa constante referéncia as "descobertas"
no estrangeiro motivava reivindicagdes, emitidas pelos "espiritas”, de uma maior dedicagio ao estudo dos
mesmos fendmenos por parte dos "scientistas" brasileiros®®. O resultado, na pratica, era que os
"espiritas" ficavam em uma posigdo institucional proxima (ainda que inferior) a ocupada pelos
"hipnologos": ambos reivindicavam para suas idéias um estatuto cientifico que ndo lhes era plenamente
concedido®?.

Por ultimo, € preciso mencionar a existéncia de lagos concretos entre os dois universos, isto &,
entre "espiritas" ¢ "hipndlogos". Primeiro, menos diretamente, através da permuta de periddicos com
sociedades de magnetismo e de hipnotismo européias. Em segundo lugar, de forma mais préxima,
através de pessoas que transitavam entre os dois universos mais ou menos comodamente. Podemos supor
que isso acontecesse com alguns meédicos adeptos do "espiritismo", ji que eram quase sempre, cOMO 08
"hipno6logos", clinicos’?. Mais digno de destaque ¢ o caso de Alfredo Alexander, que foi o secretario de
um grupo - a "Sociedade Brazileira de Estudos Psychicos”, criada em 1892 - cujo presidente era Erico

67 Era uma recomendagfio geral que a doutrinagio do "obsessor" fosse feita a distincia do "obsidiado” - ou seja, formava-se um
grupo de "médiuns” que tratava de invocar o "espirito obsessor” que se manifestava através de algum deles. Quanto a0 "obsidiado”,
a melhor "moralizag#o” era o ensino da doutrina espirita. Em 1905 a FEB inicia uma campanha entre seus scios tendo em vista a
construg#o de um "sanatério” para o tratamento de obsidiados, procurando responder "sos contantes pedidos que nos chegam em
favor de pacientes do Hospital Nacional de Alienados e de casas de saiide” (Relatério de Atividades relativo ao ano de 1905).

68 Um exemplo desse tipo de reivindicagfio pode ser encontrado em vidrias edi¢des do Reformador na década de 1880. Vale notar que
a apresentacio da meméria de E.Coelho sobre a sugestdo hipnética na AIM foi noticiada nas péginas do Reformador. O peribdico
espirita também acompanhou a aproximag#io dos fenémenos espiritas por parte de Lombroso. Este, em seus Witimos anos de vida,
declarou acreditar nesses fenfmenos em seu cardter de manifestacio espiritual - v. Pick (1989: 148-52). Finalmente,vale a pena
mencionar as noticias, publicadas no Reformador nas primeiras décadas deste século, sobre discussSes e teses da Faculdade de
Medicina concementes aos "fendmenos espiritas”.

69 Os "hipnélogos" também tiveram suas préticas associadas a artificios diabélicos, por médicos ou jornalistas ligados & Igreja
Catélica (cf. Fajardo, 1896 e Silva, 1901), estabelecendo-se com isso mais um ponto de identidade com os espiritas.

70 N#io pude tratar da interessante questio dos "médicos espiritas", mas espero que esse item fomega alguns subsidios para pensé-la.

Havia (como ainda h4) também os espiritas que iam estudar medicina. Destes, o caso que mais me chamou a atenciio foi o de Basilio

Machado, que apresentou uma tese de doutoramento em 1922 intitulada Contribui¢do ao Estudo da Psiquiatria - Espiritismo e

Metapsiquismo; o trabalho foi reprovado e mesmo assim o quase doutor passou a dirigir um "gamatério para obsedados" em S#o

Paulo. Limito-me a notar a ligag#io com a "clinica” (portanto, em oposi¢#o aos "cirurgiGes” e aos "médicos de laboratério”) e a idéia

da "medicina como sacerddcio” como possiveis pontes entre os dois dominios. '
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Coelho. No mesmo ano, foi publicada no Reformador uma carta de Alexander pedindo aos leitores que
enviassem relatos de "curas de picadas de cobra, de bicheiras por meios populares, aparigdes,
premonigdes” ¢ fendmenos do género, sobre os quais a Sociedade tinha o maior interesse. Parte das
informagdes recebidas serviram para a confecgdo de um trabalho apresentado por Alexander em um
congresso de "ci€ncias psiquicas" realizado em Chicago (1893). Intitulado O Spiritismo no Brazil, o
trabalho mencionava a FEB e as atividades dos grupos "espiritas" no Rio de Janeiro, mas aconselhava
aos interessados em verdadeiras provas da sobrevivéncia post mortem da alma a procura-las nio nas
sessOes espiritas, mas em "fenomenos espontaneos" recolhidos entre o povo’l. Por outro lado,
Alexander sempre aparece mencionado nas genealogias dos nomes dedicados ao estudo da sugestio
como alguém que se consagrou aos "fenémenos transcendentes do hypnotismo" (Fajardo,1896; Silva,
1901).

Relagdes perigosas, portanto, ligavam as idéias dos "hipnélogos" as praticas de “"curandeiros" ¢
"charlatdes". Parece bastante plausivel sugerir que isso tenha interferido no seu desprestigio, contando
para o descrédito com que foram vistas as concepg¢des da "therapia suggestiva". Ao mesmo tempo,
percebemos que a Psicologia desse periodo parecia viver menos de fronteiras e demarcagdes rigidas do
que de continuidades abertas ao trénsito de figuras ¢ conceitos identificados com doutrinas psiquiatricas,
psicologicas, magnetistas, ocultistas e espiritas. Uma mesma categoria - "sugestdo" - podia ser encontrada
no discurso tanto dos espiritas como dos psiquiatras. Este quadro s¢ modificaria ja nos primeiros anos
deste século, € o desprestigio dos "hipnologos" era um sintoma disso. Medicina e espiritismo, apesar da
preocupagio compartilhada com a saude dos individuos, afastar-se-d3o. Os destinos da primeira serdo
assunto para o proximo capitulo; os caminhos tomados pelo segundo ji podem ser vislumbrados nas
pegas que serviram de defesa nos processos judiciais instaurados contra a FEB em 1904/1905.

7. Em Nome da Caridade: os Espiritas se Defendem e Atacam

As acusagdes € as sentengas referentes aos processos instaurados contra a FEB nos anos de 1904
e 1905 revelaram tanto a existéncia de um debate interno ao campo do Direito quanto a recorréncia a um
discurso de origem ¢ conteudo médicos. Falta, portanto, analisarmos as pegas de defesa dos trés
processos, que, por tocarem em pontos semelhantes € mais gerais do que as questdes concretas em jogo,
podem ser contempladas conjuntamente. Mantém-se, apesar disso, o privilégio ao processo de 1905,
embasado em uma acusag¢do de exercicio ilegal da medicina contra Domingos Filgueiras. De um modo
geral, a andlise procurard revelar aspectos que apontam para pontos fundamentais na definigdo dada
pelos espiritas para seus saberes e suas praticas. Pretende-se mostrar como definigdes forjadas através de

71 o0 Reformador publicou esse trabalho ne edighio de 15.06.1899. V. também a carta enviada a Fajardo e publicada em sen Tratado,
onde a mesma observag#o - os fatos estio fora dos grupos espiritas - ¢ feita.
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um discurso elaborado para responder a uma acusagio "oficial" continuario validas quando a FEB se
dirigir para o interior dos grupos e para o conjunto dos adeptos espiritas.

Em todos os processos os réus sio defendidos por um advogado, que ¢ sempre o mesmo:
Aristides Spinola. Formado pela Faculdade de Direito do Recife, Spinola era filho de uma familia baiana
de muito prestigio, o que the predestinou um carreira politica de sucesso. J4 no Rio de Janeiro, Spinola
foi um dos fundadores do Jornal do Brazil e escreveu varias obras sobre administragio publica. Sua
simpatia pelo "espiritismo" data da década de 1890, mas apenas em 1904 ¢ que passa a ser scio da FEB
em virtude de sua participagdo nos processos contra ¢la instaurados. O papel de defender o "espiritismo"
logo lhe rendeu prestigio, elevando-o a sucessivos cargos de diretoria na FEB, onde permaneceu até sua
morte’?,

Passemos, entdo, a demonstrar a logica que permeia as pegas apresentadas como defesa
procurando pelas estratégias discursivas consideradas eficazes e legitimadoras na Otica dos proprios
espiritas. Em todos os casos, comega-se sempre com consideragdes sobre o cumprimento dos
procedimentos processuais em se tratando do auto de infragdo ¢ da denincia: de um lado, falta de
assinaturas ¢ afirmagdes vagas ¢ inexplicitas das quais se deduz equivocadamente um crime; de outro,
uma denuncia invalida por se apoiar em um auto "inepto” ou falsa por acrescentar circunstancias que nio
constam daquele”®. Embora isso ja fosse juridicamente suficiente para invalidar as acusagdes, a defesa
prosseguia sua arguigdo. Certamente porque desejasse mostrar que, independentemente do cumprimento
das formalidades processuais, nio existiam motivos justos para se incriminar o "espiritismo". Colocados
a principio na posig¢do de infratores ¢ denunciados, o discurso dos espiritas se orientaria pelo esforgo em
transformar os argumentos de defesa nos termos da absolvigdo, convertendo o condenavel em legitimo.

Concentremo-nos no caso de Filgueiras, o “médium” apanhado em flagrante no “gabinete
clinico” da FEB?. Poder-se-ia pensar que a defesa tentaria demonstrar que o tal "médium receitista" nio
estava "exercendo ilegalmente a medicina" no momento em que foi autuado. De fato, ha algo nesse
sentido, como a afirmagdo de que Filgueiras estava simplesmente conversando numa das salas da
Federagdo. Além disso, a pericia das supostas receitas permitia argumentar nesses termos. Entretanto, na
maior parte do tempo, a defesa esforgar-se-a nio por inocentar concretamente o "médium" (o individuo
Filgueiras), mas em desincriminar abstratamente a "mediunidade". Depois de concluir que o auto ¢ a
deniincia sdo invalidos e a pericia favoravel ao acusado, indaga-se:

"Que resta pois da acusagdo? O que fica é a perseguigdo inconstitucional ao médium, ou em

outros termos, contra o Espiritismo que a Federagdo aceita, ensina, propaga, no desempenho
de sua miss@o, em beneficio da humanidade"

72 Spinola foi vice-presidente da FEB nos anos de 1905 a 1913, 1920, 1921 e 1925 e presidente nos anos 1914, 1916, 1917, 1922 a
1924. Para maiores detalhes, consultar Wantuil (1969:161-168).

73 Egsas foram, como vimos, razBes consideradas pelo juiz para desconsiderar como improcedente a deniincia - prova de que,em se
tratando de um assunto juridicamente complicado, o réu que contasse com um bom advogado tinha muito meis chances de ser

absolvido.
T4processo s/n°, Caixa 1764, AN.
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A acusagdo nada mais seria do que, segundo o advogado, um "pretexto para a perseguigdo contra a
mediunidade”.

Por tras da idéia de "perseguigdo” desenvolve-se toda uma argumentag¢do que vai no sentido de
confrontar o Codigo Penal com a Constituigdo Federal, estando esta identificada com a protegio das
liberdades individual, de culto, de associagdo, de pensamento e de profissio. A argumentagio, na
verdade, € quase que totalmente construida pela remiss3o ao principio da liberdade religiosa - que serve
para abrir ¢ fechar a defesa, ou seja, que a fundamenta e faz dela uma demonstragio de como as praticas
em questdo podem ser interpretadas segundo aquele principio. Entretanto, tdo importante quanto definir
o ponto de partida ¢ o de chegada € analisar as diferentes trajetdrias percorridas para liga-los. Em certos
momentos, 0 que vai caracterizar a argumentagdo ¢ o que chamarei de logica "legal”, pois que se constroi
por referéncia direta ou indireta a argumentos juridicos; em outros, podemos distinguir o predominio de
uma légica "positiva", ou seja, que pretende conferir ao discurso um fundamento "objetivo", pois que se
constitui por referéncia a "fatos".

Demonstremos primeiro como opera a logica "legal" ¢ que efeitos produz. Na petigdo em que o
advogado requer a convocagido das testemunhas de defesa para serem inquiridas no caso Filgueiras,
adianta que o réu “ndo exerce a profissdo médica®, pois estd empregado como funcionario da Alfandega.
E como “cidadio e crente® que ele frequenta a FEB, 1i servindo como “um médium“. Sua tnica
preocupagio ¢ “praticar a caridade moral ¢ material“, gozando por isso das garantias fornecidas pela
Constituigdo, a qual consagrou os principios da liberdade de consciéncia e de crengas que protegem o0s
crentes e praticantes do “espiritismo”.

Mas talvez onde fique mais clara essa 16gica seja nas alegagbes que Leopoldo Cirne presta na
audiéncia em que aparece como réu no processo anterior, onde representa a FEB diante da denuncia de
ter tido aos seus cuidados uma doente de variola”. Segundo ele, a Federagao na qual exerce o cargo de
presidente ¢ uma associagio legalizada, dedicada a "pratica da caridade”, em que se inclui o "alivio da
dores fisicas dos enfermos". Trata-se de um "culto" e, como tal, tem plena liberdade garantida pela
Constitui¢do. Exatamente por se propor a levar a saide a tantas pessoas enfermas, hd quem considere
suas atividades como exercicio da medicina e ndo como uma religiio; de todo modo, a Constituigdo, por
estabelecer a liberdade profissional, continuaria a legitima-las. "Mas - retruca Cirne - a verdade € que
nenhum dos médiuns que funcionam na Federagdo faz do exercicio da mediunidade uma profissdo".
Tém outros empregos € prestam gratuitamente um servigo a Federagfo; esta, por sua vez, também ndo
cobra nada pelo atendimento ¢ pelos remédios, nem propagandeia esses servigos; por fim, nunca
ninguém reclamou qualquer prejuizo que tivesse sofrido em fungdo do trabalho dos médiuns. Nao ha
nada, portanto, nos servigos oferecidos pela Federagdo que sgja lesivo ao bem-estar publico. Cime
termina suas alegagdes exatamente por onde as comegou, refererindo-se a "mediunidade receitista" como
"uma renovagio das praticas dos primeiros christdos, que também curavam os enfermos". Diante disso,

7Sprocesso s/n°, Caixa 1827, AN.
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invoca, para legitima-la, o direito "do livre, pacifico ¢ benfazejo exercicio do seu desinteressado culto" e
conclui perguntando: "Serd possivel que essa obra pacifica de amor seja cruelmente mutilada, e
embaragado o unico sacerdécio que se propde desempenhar - a pratica do bem?".

Que definigdo do "espiritismo" se produz através desse argumento? As praticas do "espiritismo"
constituem uma "religiio”, um objeto de crenga e, como tal, tém direito a todas as prerrogativas
constitucionais. Para demonstrar essa afirmagfo, serd necessario, primeiro, negar que a pratica do
"espiritismo" €, em especial a "mediunidade”, caracterize o exercicio de uma profissio. Isso ¢ feito, no
caso de Filgueiras, tanto pela comprovagdo de que ele tem profissdo fixa e segura, quanto pela afirmagio
de que a FEB nada cobra pelos servigos prestados. Em seguida, deixar claro o fato da relagio
estabelecida entre o "médium receitista” ¢ as pessoas atendidas constituir uma questio de foro privado,
dominio a que a Constituigdo associa a religido. Ou seja, se alguém estd doente, ndo tem dinheiro e
"acredita na intervengdo e na agdo dos espiritos", indo procurar ao invés de um médico diplomado um
"médium espirita" e depois "sente melhoras ou se cura”, ou entdo nio se sente em nada prejudicado, que
tem a "saude publica" a ver com isso? Nenhuma pessoa ¢ forgada a procurar um "médium receitista",
nem este tenta explorar a boa vontade de ninguém em seu beneficio. Finalmente, demonstrar ser pelo
seu carater "arbitrario” (no sentido de nio fundamentado e nio necessario) que as praticas "espiritas" se
propdem a prestar um servigo publico. Nesse caso € que cabe comparar as crengas "espiritas" as dos
"catolicos" - que com elas "dizem missa" e promovem "romarias & Aparecida” -, as dos "positivistas” -
que do catecismo de Comte retiram seu culto a3 humanidade - ¢ mesmo as dos "médicos" - que lhes
permitem exercer sua "arte de curar". Enquanto "crengas", ou seja, coisas arbitrarias, todas sio legitimas;
e para os "espiritas", faz parte de sua crenga a pratica da caridade de "restituir a saude a uma boa parte
da populagio desta Capital".

O "espiritismo" €&, entdo, a pratica de um culto - por oposi¢do ao exercicio de uma profisso -
cuja adesdo se funda em uma questdo de consciéncia e que acaba tendo, por forga de concepgdes
arbitrarias, implicagdes publicas. Nao ¢ dificil de perceber nesse argumento a presenga das posigdes de
Viveiros de Castro ¢ dos positivistas do Apostolado. De um lado, o que se estd tentando provar € a
auséncia dos elementos que caracterizam o estelionato (a intengdo de iludir € o beneficio auferido); de
outro, afirma-se a disting3o que negaria ao Estado o direito de intervir em questdes de foro privado ou
do dominio "espiritual". Nesse sentido, o argumento nio tem nada de doutrinirio; sustenta-se sobre um
arcabougo juridico-legal - ou melhor, nas interpretagdes que dele se pode fazer - e ¢ isso que lhe permite
definir o "espiritismo" como uma crenga que tem como implicagiio necessaria a pratica da caridade.

Passemos agora a mostrar como, nas mesmas pegas de defesa, opera também uma outra légica.

Destaco um trecho da defesa de Spinola no caso Filgueiras:
"O auto e a denuncia falam em médium,; [...] chamando o réu deste modo, a acusagdo
virtualmente o innocentou, porque o médium transmitte o pensamento dos espiritos, e estes
podem curar enfermos, e curd@o”.
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Dessa observagdo bastante perspicaz, o primeiro ponto a ser destacado é que o “espiritismo" ¢ tido como
algo legitimo ndo mais enquanto uma crenga (que, por principio, pode afirmar o que quiser), mas
enquanto um saber fundamentado em uma realidade, em fatos. Para provar isto, s3o mencionados os
nomes de "cientistas" ¢ "sabios", que, "libertos de preconceitos ¢ dogmas académicos", tém "estudado a
phenomenologia espirita”’s, A verdade é que "o agente invisivel serve-se do instrumento para curar
enfermos... Eis ahi a ligdo espirita”.

E, portanto, nesse sentido, enquanto fatos positivos, que se quer que os "phenomenos espiritas"
meregam o mesmo cuidado e respeito do que o "estudo dos micrébios". Mais do que isso: "Os espiritas
entendem que a medicina, s6 estudando a machina... anda desviada. Muitas moléstias, de origem
psychica, nio podem ser alcangadas por seus processos de curar”. Ou sgja, frata-se n3o s6 de uma
verdade, como de uma verdade mais integral que os fatos a partir dos quais os esculapios das faculdades
deduzem seus métodos terapéuticos. Se no caso anterior trata-se de levantar ¢ conduzir uma discussio
essencialmente juridica, agora € com o discurso médico que os "espiritas" dialogam, procurando ao
mesmo tempo mostrar sua insuficiéncia e corrigir seus "desvios". Menos comedida, a defesa usa e abusa
de categorias e raciocinios proprios a doutrina espirita, e, revestindo-os da autoridade do testemunho, da
experiéncia ¢ da razio, os expde como prova de suas convicgdes. Constitui-se quase num proselitismo
(no sentido amplo do termo), sinal tanto do aspecto "cientifico" da doutrina espirita, quanto da
necessidade de com ela inundar a humanidade, jogando a luz para todos os cantos.

Mas ha ainda um outro ponto expresso na passagem agora ha pouco transcrita. Trata-se da
insinuagdo de que um "médium" ndo poderia ser responsabilizado judicialmente, do mesmo modo que,
segundo o advogado, os hipnotizados seriam inimputiveis criminalmente. O médium ¢é designado como
um "instrumento dos espiritos", estes sim sujeitos eficazes e responsaveis. Mas se a mediunidade
irresponsabiliza judicialmente o "médium", por outro lado, ela o responsabiliza moralmente; como
argumenta a defesa, o "médium desinteressado e caritativo" pratica um ato meritério quando exerce sua
faculdade "em beneficio da humanidade sofredora". Ou seja, o fato de s¢ tormar um "mstrumento" ndo
exime o "médium" de responsabilidades quanto as finalidades para as quais se utiliza de sua faculdade.
Repete-se aqui algo ja notado para o caso da “desobsessdo”: um vocabulirio “natural” que tematiza
questdes morais. E, em relagdo a “légica legal”, novamente vemos s¢ articular as nogdes de “espirito” e
de “mediunidade® - agora afirmadas como "phenomenos e fatos que sio o fundamento de uma doutrina"
- o imperativo ético da "caridade".

Antes de fazermos um comentrio final sobre essas pegas de defesa, vale a pena comentar
rapidamente o depoimento das testemunhas no caso Filgueiras, na medida em que seus relatos
contribuiam para sustentar tanto o argumento "legal" quanto o argumento "positivo". Por um lado,

76Trata-se de Crookes, Wallace, Richet, Lombroso e outros "ouzados pesquisadores da vanguarda” que tem reconhecido nos
"egpiritos” as causas dos fendmenos que pesquisam e na mediunidade uma faculdade real. O advogado chega a comparer a trajetéria
dos fenémenos da mediunidade com a trajeléria dos fatos do magnetismo: agsim como o magnetismo foi reconhecido como hipnose,
esta seria a brecha para que o "metafisico” penetrasse nas trincheiras materialistas,
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reafirmavam os predicados morais do réu, sujeito "honesto" ¢ "trabalhador" e que ajudava a Federagdo
Espirita a prestar seus "servigos desinteressados". Por outro, diziam que Filgueiras nio era senio um
intermediario dos "espiritos", que tinham o poder de "fazer revelagbes", "dar consclhos", "prestar
consolo" ¢ "curar doengas". O interessante ¢ que mesmo as festemunhas arroladas pela promotoria,
pessoas que tinham sido "tratadas" pelo réu e que estavam 14 para mostrar como este "exercia a
medicina”, acabavam colocando-se em acordo com os argumentos da defesa. Pertencendo a diferentes
categorias sociais, as testemunhas dos processos?” tinham quase todas uma hist6ria de cura para contar,
relatos nos quais a FEB aparecia invariavelmente como um local onde se obtinham consultas e se
adquiriam gratuitamente medicamentos. Em varios desses relatos, o "espiritismo" foi o Gltimo recurso
para pessoas a quem a medicina oficial nio dava mais esperangas.

Voltemos a defesa sustentada pelos espiritas perante os tribunais da satde piblica para explorar
as implicagdes da dupla l6gica - "legal" e "positiva" - que nela encontramos. Para opera-las e construi-las,
o advogado e os diretores da FEB recortem a certa instrumentalizagdo das categorias espiritas, que
aparecem entdo articuladas por cddigos ora juridicos, ora médicos. Assim, quando se faz referéncia a
"medicina", a sua deslegitimagdo ndo deixa de trazer embutida o reconhecimento de que, na economia
das energias humanas, alguma coisa lhe cabe. Ou s¢ja, o fato dela ignorar a "origem psiquica" de muitas
perturbagdes ndo invalida o conhecimento que possa ter sobre o "corpo-maquina"; e, nesse sentido,
afirma-se a complementariedade que haveria entre esse conhecimento e o saber espiritualista. Do mesmo
modo, quando se procura provar a inocéncia dos acusados, a legitimidade das praticas "espiritas" ¢
sustentada através da demonstragdo da inexisténcia de intencionalidade criminosa, da auséncia de dolo a
uma vitima qualquer e, sobretudo, da conformidade entre esse conjunto de elementos e a defini¢ao,
ancorada em garantias constitucionais, de "religido". Nesse caso, o "espiritismo" € "religido" ndo porque
consiga unir o homem a Deus através do desvelamento de uma série de questdes filosoficas, mas por se
constituir em um "culto" que nio se serve de "fins ilicitos ou imorais".

Entretanto, € preciso notar a presenga de uma assimetria basica nessa dupla instrumentalizagdo.
Para o "espirita", a questdo médica da eficacia de um tratamento estd sempre subsumida na questio
moral da utilizagio de poderes, forgas com determinadas e precisas finalidades. A discussdo feita com a
"medicina" sobre o integral ¢ verdadeiro conhecimento da etiologia das perturbagdes corporais embora
seja importante, € sempre preliminar. Em Gltima instincia, o "espirita" vai se colocar para si as mesmas
questdes que se coloca o julgador: em que circunstincias um individuo exerce suas faculdades
terapéuticas? Assim, mesmo quando se acredita que o individuo ¢ um intermediario de outras forgas, ele
continua a ser avaliado pelos seus atos. Como vimos, ha um claro denominador comum em ambas as
argumentagdes que perpassam o discurso dos "espiritas" - a "caridade", algo que remete tanto para a
legitimidade do "espiritismo" como "culto", quanto para a exaltagdo do "médium" enquanto "pessoa
altruista e desinteressada".

77 Eis as profissdes das testemunhas nos trés processos dos quais estamos tratando: um “empregado do Férum”, dois "comerciérios",
um "industrial”, um "despachante municipal”, um "negociante”, um "empregado piblico” e um "operério”.
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Os diretores ¢ membros das FEB foram absolvidos em todos os processos transcorridos durante
0s anos de 1904 ¢ 1905, e a maior parte de suas pegas foram publicadas, em 1907, em um livreto de
distribui¢do gratuita (FEB, 1907b), além de terem sido transcritas no Reformador imediatamente apos
sua pronancia. Em outros momentos (FEB, 1911; Cime, 1935), essas mesmas decisdes judiciais foram
saudadas como “triunphos para o Espiritismo”, prova da legitimidade de suas praticas. O aspecto que
gostaria de melhor destacar ndo é exatamente este, mas o fato do discurso que analisamos através dos
argumentos de defesa deixarem claro o sentido do investimento, por parte da FEB, em determinado
modelo institucional e doutrinario. No centro dele, estava a idéia de que o “espiritismo” se definiria pela
“pratica da caridade”, categoria de amplo escopo, que abrangia, para o espirita, desde a “doutrinagio” de
um “espirito sofredor” ou “obsessor” até a distribuigdo de pequenas quantias de dinheiro ¢ de porgdes de
alimentos e roupas, passando, ¢ claro, pela cura de enfermos através da “mediunidade receitista”.
Subjacente a todas essas modalidades, um significado comum: o auxilio 3 “humanidade sofredora”,
representada seja por um "espirito pouco adiantado", seja pela "pobreza envergonhada", seja pelas
"figuras dolorosas com um laivo de esperanga no olhar". O que precisamos analisar é exatamente como a
pratica da caridade, do ponto de vista do discurso produzido pelos diretores da FEB, passa a ser, de um
lado, o trago capaz de traduzr toda a conformagdo geral das atividades de um "grupo espirita" e, de
outro, a expressio definidora da pratica espirita por exceléncia, a "mediunidade".

O desejo de investir de forma mais orientada sobre o auxilio 3 "humanidade sofredora”,
especialmente em suas modalidades mais "materiais" ja havia sido expresso, no ambito das atividades da
FEB, na apresentagdo dos novos estatutos em 1902, que previam, além da continuidade das consultas
meditnicas e da distribuigdo de remédios, a manutengdo da “Assisténcia aos Necessitados” e a abertura
de cursos escolares gratuitos de nivel primario ou secundario. Em 1904 e 1905, anos em que a instituigio
sofreu os processos criminais, todos esses servigos estavam em pleno funcionamento. No “gabinete”, o
nimero de consultas dadas pelos “médiuns receitistas™ chegava ao auge no periodo (em 1905, elas foram
146.589; ou seja, 470 receitas por dia); o aumento relativo ¢ ainda maior quando consideramos a
distribui¢do de remédios homeopaticos (que alcangou a 168.550 receitas aviadas)?®. A “Assisténcia aos
Necessitados” continuava a distribuir socorros a dezenas de familias, apenas substituindo o fim para o
qual se destinava seu fundo de reservas (de “albergues noturnos” para um “hospital espirita” para o
tratamento de “obsedados”). Por fim, um “curso de humanidades” havia sido aberto desde outubro de
1904; em 1905 eram oferecidas gratuitamente, apesar dos problemas de espago, aulas de portugués,
francés, inglés, aritmética, filosofia e geografia. Além disso, 0s estatutos passaram por uma pequena
revisio em 1905, prevendo que a FEB oferecesse, também gratuitamente, servigos de “assisténcia
judiciaria” e de odontologia (“gabinete dentario”).

A afirmagdo desse modelo institucional - com seu privilégio s atividades assistenciais - ficou bem
evidente em 1904, quando organizaram-se as festividades para a comemoragdo do centenirio do

78 v. Grdfico 3 nos Anexos.
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nascimento de Allan Kardec (FEB, 1907a). Foram trés dias (de 01 a 03 de outubro) de intensas
atividades promovidas pela FEB, incluindo a inauguragio oficial do “curso de humanidades” ¢ uma
grande festa da “Assisténcia aos Necessitados”, com farta distribuigio de alimentos ¢ roupas para
senhoras pobres, idosas ¢ enfermas. O encerramento aconteceu com uma sessio publica realizada no
saldo da "Associagdo dos Empregados no Comércio do Rio de Janeiro" que virou noticia em varios
Jomais. Mas o principal item do programa de comemoragio foi certamente a aprovagio de um
documento proposto pela diretoria da FEB: as “Bases de Organizagdo Espirita”. Os grupos de todo o
pais com os quais a FEB tinha contato foram convidados a enviar delegados ou nomear representates
incumbidos de registrar sua opiniio sobre a tal proposta. Enire delegados € representantes, grupos de 12
Estados marcaram presenga na reunido destinada a aprovagdo do documento, que significou um novo
esforgo de “unificagio” institucional e de “normatizagio” doutrinaria.

O contetdo das “Bases de Organizagio Espirita” (FEB, 1907a) ¢ extremamente significativo,
pois deixa clara a idéia de que a conformagdo institucional da FEB deva servir de modelo para toda e
qualquer instituigdo espirita. Dai que o programa proposto pelo documento inclua, de um lado, sessdes
de estudo doutrinario (orientadas pelo Livro dos Espiritos) ¢ evangélico (orientadas pelo Evangelho
segundo o Espiritismo ou pelo Os Quatro Evangelhos, de Roustaing); de outro, a criagdo de caixas de
socorros, de gabinetes mediUnico-receitistas ¢ de aulas gratuitas de instrugdo. A referéncia ¢,
explicitamente, o programa colocado em pratica pela FEB e a justificativa reside em um entendimento do
“espiritismo” como “uma doutrina integral sob o triplice aspecto scientifico, moral e philosophico”. O
documento também indicava os modos pelos quais uma “unifica¢io” efetiva dos grupos poderia se dar:

“a creagdo, na capital de cada Estado, de um Centro calcado nos moldes da Federagdo do Rio

de Janeiro, tendo por fim promover a organizagdo e filiagdo de associagbes de estudo e

propaganda em todo o Estado. Taes instituigbes, adherindo ao programa da Federagdo

Espirita Brazileira, a ella se filiam com as respectivas associagOes subsidiarias”.

A FEB, portanto, propunha-se como instituigdo ao mesmo tempo “modelar” e “centralizadora”. O que
nio se pode esquecer ¢ que nesse “modelo” - tornado vélido para todo e qualquer grupo espirita e
definidor das instituigdes destinadas a filid-los - passavam a ocupar espago privilegiado atividades de
assisténcia social. No préximo capitulo, teremos oportunidade de ver como a presenga de tais atividades
vai ser confirmada o ambito da FEB quando de uma nova reformulagio dos estatutos em 1913.

Entre as propostas constantes das “Bases de Organizagdo Espirita”, estava a inclusdo, no
programa de todo grupo, de “escolas de médiuns”, destinada a dar aos “instrumentos dos espiritos” “uma
instrugio doutrinaria completa” baseada nas orientagdes d'O Livro dos Médiuns, de Kardec. Isso nos da
a oportunidade de tematizar a segunda das questBes envolvidas com a afirmagdo da pritica da caridade
como central na identidade espirita: o estatuto da "mediunidade" e, mais propriamente, a definigdo do
carater do “médium”. Deparamo-nos novamente com uma orientagio aos grupos que se modelava por
algo ja existente na propria FEB, que inaugurara sua “escola de médiuns” em meados de 1903. Os
"médiuns" inscritos comprometiam-se a frequentar as duas sessdes ordindrias da FEB, a de estudos
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doutrinarios - publica - ¢ a de estudos do Evangelho - privativa dos sécios. Além disso, havia uma
sessdo especifica, dedicada 3 leitura e ao comentario d'O Livro dos Médiuns ¢  realizagio de “exercicios
experimentaes™’9,

Na verdade, a preocupagdo com a formagdo e a educagio dos "médiuns" era algo bem antigo
entre os espiritas ligados 3 FEB. E comum encontrarmos no Reformador artigos destacando a
importincia dessa formagdo ¢ alertando aos grupos que o preparo doutrinario deve sempre preceder o
exercicio pratico e ordinario da "mediunidade"®0. Analisando o conjunto dessas declaragdes, percebemos
a existéncia de modelos distintos sobre o estatuto ¢ o significado da "mediunidade". No primeiro e, a que
tudo indica, mais antigo deles, a "mediunidade” € basicamente concebida como uma “faculdade” natural
presente no ser humano, sendo que para sua manifestagdo bastaria um “treinamento” adequado ¢ uma
boa "preparagdo" doutrinaria. Era esse 0 modelo subjacente ao projeto de “escola de médiuns™ (1889)
surgido no contexto do programa unificacionista € normatizador do “Centro Spirita do Brazil”, no qual
se recomenda aos médiuns de “efeitos inteligentes” (voltados, por exemplo, ao recebimento de
mensagens psicografadas) que sejam individuos "mentalmente sadios", com um "conhecimento profundo
da doutrina", sempre apoiados por seus “guias” ¢ “espiritos protetores”. E esse também a orientagio
predominante da "escola de médiuns" implantada pela FEB em 1903, em cujos objetivos fransparece
bem a idéia do "médium" como um individuo possuidor de faculdades a serem desenvolvidas e
orientadas.

Uma outra concepgdo de "mediunidade" pode ser depreendida de um artigo assinado por Bezerra
de Menezes ¢ publicado meses depois de assumir a presidéncia da FEB em 1895, Ai s¢ diz: “A
mediunidade € uma graga, que faz o homem sicio de Jesus na propagagdo das verdades eternas”
(Reformador, 15.12.1895). Compara-se o "médium" ao "sacerdote", sublinhando ser ele o detentor de
uma verdadeira missdo. Como tal, ndo deve fazer do “divino dom” um “meio de especulagdo, ou
empregal-o em coisas futeis e sem proveito para a2 humanidade, ou furtar-se 2o servigo de sua missio por
preguica ou qualquer outro motivo”. Ou seja, nesse caso, a “mediunidade” aparece menos como uma
“faculdade”, fruto de um treinamento ou desenvolvimento, ¢ mais como um “dom”, uma “eleigdo
divina”8!. O que equivale a uma transferéncia do investimento, que deixa de ser feito sobre a
“mediunidade” para se dar sobre o “médium”. Nio se nega a importincia da doutrina na formagdo do
“médium”, mas este passa a ser considerado pela totalidade de suas agdes, avaliadas segundo um critério
moral. A quest3o crucial €: para que fins ¢ de que maneira um individuo utiliza seu “dom”? No contexto
de conflito com a “Unifio Spirita de Propaganda do Brasil”, essa concepgio de mediunidade foi
reforgada ao se tornar um instrumento de legitimagdo ¢ de acusagdo: enquanto os “scientificos”
consideravam a mediunidade apenas em seus fins “experimentaes”, propunha-se que os "médiuns"
utilizassem seus “dons” segundo as orientagdes do Evangelho, aplicaveis, alids, 3 totalidade de sua vida.

79V. Reformador, 15.04.1903.
80y. Reformador, 15.05.1887 e 15.04.1888.
81y, outros artigos, que argumentam nos mesmos termos, publicados no Reformador (01.06.1897; 01.01.1898; 01.05.1898).
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Nio ¢ dificil perceber a semelhanga desse modelo de "mediunidade” com aquele afirmado pelos
argumentos da defesa durante o processo contra Filgueiras. O acusado, segundo seu defensor, longe de
$€r um criminoso, era um individuo "modesto e trabalhador, sempre correcto no desempenho de scus
deveres" ¢ um "médium desinteressado e caritativo", por conseguinte de moralidade comprovadamente
"elevada”, exercendo sua "faculdade” sempre em beneficio da "humanidade sofredora". Em suma, um
"apostolo do Cristo". Na mesma época, mas agora nas paginas do Reformador, o modelo afirmado por
Bezerra de Menezas continuava tendo seus defensores. Prova disso sdo as opinides de Pedro Richard,
diretor ¢ também "médium receitista” da FEB. Em um artigo intitulado “Mercadores do Templo”
(Reformador, 15.02.1902), Richard defende que a mediunidade ndo depende nem de fatores organicos,
nem dos esforgos individuais, mas ¢ uma “dadiva divina”. O interessante é que ¢le aplica o argumento ao
trabalho prestado pelos "médiuns receitistas", que possuem “o dom de curar” como uma “graga de
Deus”. Partindo do principio de que as doengas s3o mecanismos expiatorios (segundo as leis morais
reveladas pela doutrina espirita), as curas ndo se operam através de uma uma agio mecanica, mas em
virtude da “misericordia divina” propiciada por um "ato de caridade". O "médium" €, portanto, ndo s6
um instrumento dos “espiritos”, mas também um intercessor divino, cujo "dom" ndo deve ser objeto de
especulagdo ou utilizado em proveito proprio.

Em um contexto no qual coexistiam dois modelos distintos de definigdo da mediunidade, o
discurso formulado pelos "espiritas" para legitimarem suas praticas frente aos poderes publicos parece ter
sido decisivo para determinar os rumos dessa divergéncia doutriniria. A defesa nio representou apenas a
afirmagdo de um daqueles modelos em detrimento do outro; os termos em que se fizera eram
significativamente diferentes, pois incorporavam em seu cerne légicas, por assim dizer, exdgenas a da
"doutrina espirita". Depois desses episddios e, sugiro eu, em grande medida em decorréncia deles, ficara
claro, para os lideres da FEB, qual "o verdadeiro carater do médium". Significativamente, algum tempo
depois de inaugurada, a “escola de médiuns”, imaginada para dar aos individuos uma formagio
predominantemente "técnica", ¢ desativada ¢ o seu proprio idealizador reconheceria os “ridiculos
resultados obtidos”. Mais tarde, quando uma nova "escola" for projetada ¢ efetivada no ambito da FEB
(1911), seus objetivos terdo sofrido uma importante transformagdo: nio se tratava apenas de propiciar o
desenvolvimento de faculdades, mas de fazer de seu possuidor "um imitador de Jesus", cujos
procedimentos sociais fossem "irrepreensiveis” e cujas aspiragdes estivessem otientadas para a "perfeigdo
moral" (Reformador, 15.07 ¢ 15.08.1910). Mas ¢ importante notar também como determinagdes
similares eram enderegadas para o conjunto dos "grupos espiritas”, dos quais se pedia que preparassem
devidamente os seus "médiuns", fazendo-os desfrutarem da "mais perfeita moralidade € uma variada e
s6lida instrugio" (Reformador, 01.08.1909). Sinais, enfim, reveladores da hegemonia da concepgdo que
associava "mediunidade” a um “dom” que merecia o cultivo de seu detentor, produzindo a partir disso
um comportamento exemplar, pautado por uma moralidade evangélica.




CAPITULO IV

QUESTAO DE POLICIA,
RAMO DA ASSISTENCIA SOCIAL:
DE "FALSOS" E "VERDADEIROS" ESPIRITAS

"o que acima de tudo importa aos discipulos do
Evangelho ¢é servir ao Cristo, servindo ao Bem e,
portanto, a humanidade, ainda que com algemas,
grilhdes e gargalheiras"” - Guillon Ribeiro, presidente
da FEB, em 1942

1. Ataques Frustrados: Institui¢cdes Médicas e Judicidrias

Depois de 1905, a Federagdo Espirita Brasileira - ou alguma pessoa que lhe fosse diretamente
ligada - s voltara a ser molestada por autoridades sanitarias ou policiais no ano de 1914 ¢ no comego da
década de 1920. Qual a razdo dessas novas investidas? Descartemos a hipotese que a relacionaria com o
movimento na procura por seus servigos terapéuticos. A FEB continuou a manter, até o ano de 1942,
seu "gabinete medilnico receitista" nos mesmos moldes que o descrevemos nos primeiros anos do
século. Entre 1908 e 1925, a quantidade anual de prescrigdes medilnicas manter-se-4 sempre acima de
duzentas mil unidades!. Em dezembro de 1911, a FEB inaugura uma nova sede, construida com
recursos arrecadados através de empréstimos ¢ campanhas entre seus socios. O prédio, localizado na
Avenida Passos e pertencente até hoje a FEB, deu novo impeto aos "servigos de caridade": melhor
acomodados, os gabinetes de receitas contardo com o servigo de um nimero bem maior de médiuns (de
6 em 1905, passa-se para 12, em 1912, ¢ 17 em 1920), um servigo de "aplicagdes fluidico magnéticas"
sera organizado ¢ a distribuigdo de remédios homeopaticos sera consideravelmente ampliada (chegando a
somar, em 1914, 624.842 receitas aviadas). A presenga de "médiuns curadores" dedicados a aplicagdo de
"passes”, embora jamais tenha atraido o niimero de pessoas que procuravam os "receitistas", representou
a principal novidade em termos de atendimento terapéutico "institucionalizado”, tendo sido mantido com
regularidade também até 1942. Quanto aos medicamentos homeopaticos, a maior parte deles era doada
por farmécias, algumas das quais pertencentes a sécios da FEB, em troca de anincios dispostos em uma
sessdo publicitiria (mantida desde 1908) nas contracapas do Reformador. Além disso, a partir de 1916, a

1 Os anos que alcangaram os maiores indices sfio 1914, 1918 e 1923 - v. Grdfico 3 nos Anexos. No caso de 1918, notamos a relagfio
entre a procura aos servigos terapéuticos da FEB e a existéncia de epidemias na cidade - nesse ano, a Capital Federal foi atacada por
umna epidemia de "gripe espanhola” (Costa, 1985) e hé referéncias explicitas sobre uma maior procura em virtude desse fato. O
mesmo pode ser dito para 1904, quando da epidemia de variola. Eniretanto, nos demais casos, essa relacfio nfio funcions, chegando
mesmo a ser contrariada se notarmos que em 1928/29 (epidemia de febre amarela) o movimento de procura ¢ descendente. Assim,
¢ mais plausivel supor que um complexo de fatores influenciava a curva de procura pelos servigos terapéuticos da FEB.
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FEB encarrega-se da remessa de lotes de medicamentos homeopaticos para grupos espiritas situados nos
suburbios cariocas ou mesmo em outras cidades do Estado do Rio de Janeiro. Por fim, € interessante
mencionar que, entre 1912 ¢ 1914, existiu uma "sucursal” em Botafogo, sob a responsabilidade de
Ignacio Bittencourt, onde, em meio a outras atividades assistenciais ¢ doutrinirias, também se fazia a
distribuigdo de receitas e remédios homeopaticos2.

Todos esses servigos eram mantidos sem qualquer licenga tacita das repartigdes sanitarias, sendo
prestados por individuos despossuidos de habilitagio académica. Teriam as leis mudado? Ao contrario
disso: de um lado, mantém-se os dispositivos do Cddigo Penal que penalizavam o exercicio ilegal da
medicina ¢ a pratica do "espiritismo" com fins curativos; de outro, os regulamentos sanitarios posteriores
aquele que deu base as agdes repressivas de 1904 e 1905 confirmaram as mesmas determinagdes,
cerceando cuidadosamente o exercicio da medicina ¢ da farmacia. Mas se notarmos que ¢ exatamente
em 1914 e nos primeiros anos da década de 1920 que tais regulamentos vém a pablico, podemos pensar
na existéncia de alguma relagdo entre sua decretagdo ¢ as agles repressivas contra os espiritas da FEB.
Nesse caso, nio € no conteudo das leis que acharemos as razbes para um recrudescimento da repressao,
pois, nesse plano, ndo existem modificagdes significativas. Em 1914, a Diretoria Geral de Saide Piblica
ganha um novo regulamento, ratificando suas atribuigdes (higiene domiciliar, policia sanitiria ¢ profilaxia
das doengas infectuosas) para o Distrito Federal e preservando as restrigdes relativas ao exercicio da
medicina ¢ da farmécia. Ja em 1920, toda a organizagio dos servigos sanitirios da Unido € reformulada,
¢ a Diretoria Geral € substituida pelo Departamento Nacional de Saide Publica; entretanto, nenhuma
modificagiio significativa ¢ introduzida nos dispositivos referentes ao exercicio da "arte de curar". Ou
seja, as novas regulamentagdes sanitdrias continuaram condenando individuos que praticassem a
medicina sem habilitagdo académica e sem o registro administrativo, bem como médicos que se
responsabilizassemn pelos atos de tais individuos ou se servissem, em sua clinica, do "espiritismo" ¢ outras
praticas indicadas no Art.157 do Cédigo Penal3. O significado dos novos regulamentos, pelo menos no
que se relaciona ao controle do exercicio da medicina, ndo reside, portanto, em seu conteido, mas
advinha do fato mesmo de sua instauragdo, que representava uma reafirmagio das atribuigGes pertinentes
ao poder médico em sua tutela sobre a sociedade. Seu impacto em termos de agdes repressivas confra
praticas e saberes tidos como ilegitimos baseava-se em um mecanismo ritual - na medida em que seu
contetido s6 adquire sentido em fungdo da forma, reiterada e insistente, com que se apresenta.

2 As informag8es mencionadas foram retiradas de vérios relatérios anuais publicados no Reformador. Nesses relatérios, os diretores
da FEB sempre enalteciam os beneficios dos servigos de curas e distribui¢lio de remédios, que, por sua feiclo "desinteressada”,
arregimentavam simpatias para og espiritas.

3 Para a reforma de 1914, V. Lei 2842, de 03.01.1914 e o Dec. 10821, de 18.03.1914. Segundo Costa (1985), 0 novo regulamento
serviu para complexificar a vigildncia dos portos e para ratificar as atribui¢Ses da Unifio quanto a policia sanitiria do Distrito
Federal. Para a criago do Departamento Nacional de Saide Piblica, v. Dec.3987, de 02.01.1920; Dec.14354, de 15.09.1920;
Dec.15003, de 15.09.1921; Dec.16300, de 31.12.1923. No regulamento de 1914, a redagio dos artigos que restringem o exercicio da
medicina aos diplomados nas Faculdades de Medicina e registrados na reparti¢fio sanitéria e que punem a pratica do “espiritismo*
com fins curativos (Arts.295 e 296) ¢ igual a do regulamento de 1904. Nos sucessivos regulamentos do DNSP, a redagfio &
ligeiramente distinta (v.Arts.155 e 156, 1920 e 1921; Arts.232 e 233, 1923).




Cap IV: de "faisos" e "verdadeiros" espiritas 131

Vejamos como isso aconteceu no caso dos espiritas da FEB, pelo acompanhamento do
desenrolar das investidas mencionadas anteriormente. Em maio de 1914, a Diretoria Geral de Saude
Publica, através de um de seus inspetores sanitirios, autua a FEB pela pratica charlatanesca do
"espiritismo”, atendendo is reclamagdes expostas em reportagens do vespertino 4 Noite. As reportagens
mostravam como era facil ir a FEB conseguir remédios ¢ até obter atestados de Obito para pessoas que
simplesmente nio existiam. A autuagio, entretanto, ndo se transformou em denincia pela Promotoria
Piblica e o caso morreu por ai4. Algo semelhante ocorreu em 1918, quando a 2* Delegacia de Policia
abriu inquérito para investigar uma deniincia encaminhada pelos funciondrios da repartigio sanitaria.
Segundo estes, em uma casa onde havia enfermos de sarampo e tifo, foram encontradas "receitas" que
alguém disse terem sido expedidas pela FEB. Alguns diretores da FEB foram prestar esclarecimentos ao
delegado de policia e, ao que tudo indica, o inquérito ndo prosseguiu por falta de provass. Temos ai dois
exemplos de acusagdes encaminhadas por iniciativa de médicos - funcionarios da repartigdo sanitaria -
que ao serem introduzidas em Ambitos policiais e judicidrios - aparatos igualmente estatais - ndo
produzem quaisquer resultados em termos de punigdo dos acusados.

Os demais casos, localizados ja na década de 20, sdo ainda mais interessantes, pois permitem que
tematizemos tanto o esforgo inglorio dos médicos na repressdo de praticas "nocivas" a saude publica e
maculadoras de sua profissdo, quanto a dinimica das nem sempre calibradas engrenagens que
articulavam instituigdes médicas e judiciarias. Quando o Departamento Nacional de Saude Publica foi
criado, previu-se que os dispositivos referentes ao exercicio da "arte de curar" deveriam ter seu
cumprimento providenciado por uma "Inspetoria de Fiscalizagdo do Exercicio da Medicina, Pharmacia,
Arte Dentaria ¢ Obstetricia", composta de farmacéuticos-inspetores e médicos-assistentes com
competéncia para autuar os infratores, impondo o pagamento de multas pelos acusados. Um desses
médicos, Bonificio Costa, ¢ que autuou Ignicio Bittencourt, em janeiro de 1921, por ele estar "dando
consultas" no Centro Espirita Charitas, em Botafogo, de que era diretor®. O acusado é alvo de duas
medidas judiciais simultineas mas diferenciadas: uma motivada pela infrag3o aos artigos do regulamento
sanitario, obrigando-o0 a pagar uma multa de 1:0008; outra a partir de um inquérito policial,
fundamentado nos artigos do Cédigo Penal ¢ iniciado a pedido do mesmo inspetor sanitirio’. Em
relagio ao ultimo, nio sabemos muito mais além do proprio desfecho. O delegado do Distrito Policial de
Botafogo abriu inquérito e resolveu pedir a denfincia de 1. Bittencourt por exercicio ilegal da medicina
(Art.156 do C.P.). O promotor da 4* Vara Criminal, para onde o relatorio policial foi enviado, ndo

4y, 4 Noite, 16 8 29.05.1914 e Jornal do Brasil, 28.05.1914.

5 V. Reformador, 01.05.1918.

6 Ignécio Bittencourt era uma das figuras mais importantes na FEB, sendo seu sécio desde a década de 1890. O Centro Espirita
Charitas nascera como a "sucursal” da FEB em Botafogo, ganhando autonomia em 1914,

7 NHo tive acesso a pe¢a alguma do inquérito policial, nem do processo civel originais. Os casos foram reconstruidos a partir de
fragmentos publicados no Reformador (Relatério de Atividades referentes aos anos de 1921, 1922 e 1923 e edi¢8es de 01.04.1921,
01.11.1923) e em Ribeiro e Campos (1931:117-122).
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encontrou fundamento para a dentncia e opinou pelo arquivamento do caso, o que foi deferido pelo juiz
em margo de 1921,

Quanto & multa mencionada no auto do inspetor sanitario, foi paga em juizo pela FEB, que
colocou os servigos do advogado Aristides Spinola a disposigio do acusado. Feitos os encaminhamentos
necessarios, o juiz Olimpio de Si Albuquerque declarou ser devida a cobranga da multa, pois
L.Bittencourt estaria

“receitando medicamentos, as vezes por ele mesmo preparados, [...] sem para isto estar

devidamente habilitado, sendo dificil que um homem pobre, tendo numerosa familia, possa

viver do que ganha como barbeiro, quando passa muitas horas atendendo ao grande nimero
de pessoas que o procuram [...]" (Sentenga em 12.04.1921).

A.Spinola recorre da decisdo, alegando que seu cliente praticava o "espiritismo" como "religido",
"servindo de intermediario para as manifestagdes de espiritos em beneficio da humanidade sofredora e o
faz com absoluto desinteresse, com abnegagdo, gratuitamente”.

Enquanto o recurso fica pendente de decisdao do Supremo Tribunal Federal, o inspetor Bonifacio
Costa vai, por trés ocasides (15.04, 16.04 e 28.10.1921), a propria FEB e multa dois funcionarios (um
deles por duas vezes) que auxiliam nos servicos de receitudrio mediGnico e distribuigio de
medicamentos. Antes mesmo da primeira sentenga, o proprio Ignacio Bittencourt é novamente autuado,
ja nas dependéncias da FEB, sendo multado como reincidente; além dele, outra "médium receitista”,
Eponima Paiva, ¢ autuada pelas mesmas razdes e pelo mesmo médico (10.02.1921). Finalmente, em
maio de 1922, Américo Lopes Vieira, "médium receitista®™ da FEB, sofre acusagdes e processos
idénticos. Nenhum desses casos gera inquérito policial ou processo criminal, mas em trés deles a agdo
executiva visando a cobranga das multas teve prosseguimento. Embora a FEB, através do advogado
A.Spinola, tenha pedido a anulagdo das multas em todos eles, as sentengas em primeira instancia foram
sempre favoraveis ao Departamento Nacional de Saide Pablica ¢ o resultado final ficou também
pendente da decisio do STF. Em outubro de 1923, sai a decisdo do caso de LBittencourt, julgando
procedente o recurso interposto pelo advogado do acusado. O Acérdio, publicado em meados de 1924,
n3o se detém na discussdo sobre a legalidade ou ndo dos atos do acusado, mas considera sua punigio
inexequivel porque a suposta infragdo ao regulamento sanitirio ndo ficara provada. O auto de infragdo
lavrado pelo inspetor sanitirio ndo trazia elementos suficientes para caracterizar a acusagdo: "Si na
occasiio havia pessoas consultando o infractor, e quaes, si elle estava prescrevendo remedios, si existiam
receitas terminadas, o seu conteudo, si ellas foram apprehendidas, s3o coisas a que absolutamente ndo
allude o lacunoso auto". E sem um auto circunstanciado, conclui o Acérddo, ndo existe a infragdo a que
ele se refereS.

O que podemos concluir dessa série de ataques dos funcionarios da reparti¢io sanitaria federal
contra os servigos terapéuticos oferecidos pela FEB? Em primeiro lugar, percebemos uma continuidade

8 Og demais processos, instaurados contra empregados e médiuns da FEB e também dependendo de decisio do Supremo Tribunal
Federal, ficaram pré-julgados pelo Acérdfio que acabamos de apresentar.
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nos argumentos utilizados pelos espiritas para defender a legalidade de suas praticas: o "médium" serve,
desinteressadamente, de intermedidrio para entidades reais, elas mesmas instrumentos da misericordia
divina®. A reiteragdo da associagdo entre mediunidade e caridade teve implicagBes de outras ordens,
analisadas mais adiante. De outro lado, também notamos a persisténcia de desencontros e desacordos
entre acusagdes médicas e sentengas judiciais, encontradas em momentos anteriores € aqui reatualizadas
em um contexto de reformulagdes nas instituigées voltadas para a coordenagio e execugdo da politica
sanitarista da Repiblica Velha. O que estd em jogo, nesse caso, independentemente das opinides que
possam ter médicos, advogados e juizes sobre a repressio aos charlaties, ¢ a relagdo entre instituigdes
que se orientam por distintas competéncias. Em termos mais amplos, o que se recoloca s3o a legitimidade
e os limites do poder médico em sua atuagdo sobre a sociedade, coisa que fica especialmente evidente
nas reformas das quais nasce o Departamento Nacional de Saude Publica.

As motivagdes para a criagdo do DNSP incluiam desde as fragilidades denunciadas pelo colapso
dos servigos de salide na ocasido da epidemia de "gripe espanhola" de 1918 até o surgimento de
problematizagdes relacionadas as condigdes de trabalho das classes operarias e as reivindicagbes de
sanitaristas organizados em instituigdes como a "Liga Pro-Sancamento do Brasil" (Costa, 1985).
Procurando atender a essas motivagdes, a nova organizagdo sanitiria incorporou atribuigdes inéditas,
como a profilaxia rural, tratada com o mesmo mérito que os servigos sanitarios terrestres € poriuarios.
Continuou a preocupagio, revestida de aparatos policialescos e autoritirios, com o controle das doengas
infecciosas, a higiene das habitagdes ¢ dos lugares publicos, tomando-se, no caso da Capital Federal, da
municipalidade todos os servigos sanitarios que ainda permaneciam em sua esfera (como a fiscalizagdo
de alimentos € dos csgotos)lo. Outras disposi¢oes - referentes a "higiene infantil" ¢ a "educagdo
sanitaria", de um lado, e, de outro, a regulagdo das condigdes de trabalho de mulheres e criangas e de
servigos para atestar a invalidez de funcionarios plblicos - passaram a constar pela primeira vez entre as
atribuigdes da repartigdo sanitaria. O resultado, segundo Costa (1985), foi o enquadramento, em um
tnico aparelho de Estado, de questGes sociais e sanitarias, até entdo isoladas umas das outras ou
consideradas assuntos de policia.

Nio se pode esquecer, entretanto, que continuava a ser um aparato de Estado perpassado, de
cima a baixo, pelo saber e pela competéncia médicos. Comandado até 1927 pelo mais famoso sanitarista
da época (Carlos Chagas), o DNSP ter4 constante assessoria de representantes do saber médico, bem
como manters interlocugBes com suas associagdes de classell. O quadro de funcionarios contard com

9 v. também Reformador, 16.02.1921. O livreto que trazia as pegas dos processos de 1904 e 1905, publicado originalmente em 1907,
foi reeditado em 1920, momento da criagfio do DNSP.

10 Entre os motivos que justificavam as reformas de 1914 estava a necessidade de eliminar atritos entre as reparticSes federal e
municipal - numa indicagdo de que eles existiam. A criagio do DNSP marcou ao mesmo tempo a definitiva federalizaglio dos
servigos sanitarios no Rio de Janeiro (levando a seu termo o processo iniciado na passagem do século) e a efetiva e sistemstica
intervengio federal nos problemas sanitérios de outros estados (muitas vezes coadjuvada por institui¢Ses estrangeiras, como a
Fundagfio Rockfeller).

11 © DNSP possuia um organismo consultivo do qual participava o professor da cétedra de "Higiene" da Faculdade de Medicina e
teria uma atuacfio integralmente respaldada pela Sociedade Brasileira de Higiene. Essa associagiio, criada em 1923, definiria as
tendéncias predominentes, durante toda a década de 20, no pensamento saniterista brasileiro (Costa, 1985; Luz, 1982).
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nada menos do que 177 médicos para fazer cumprir as centenas de artigos de seu regulamento e serdo
previstos mecanismos cuja finalidade era restringir a intervengo de outros aparatos - como o policial ¢ o
judiciario - nio orientados pelo saber médico na regulagdo e punigdo dos contraventores. Lembremos
que, em 1904, criara-se, para cumprir tal papel, o Juizo dos Feitos da Satude Publica. Sua extingio em
1911 por uma reorganizagio do sistema judiciariol2 trouxera de volta vérios inconvenientes para as
repartigBes sanitirias: as infragBes aos seus regulamentos, ainda que autnadas por um funcionério
especial (o inspetor de saide) e setenciadas segundo um processo especifico, percorriam, na sua maior
parte, os trAmites normais de qualquer crime ou contravengdo. No minimo, isso acarretava uma
morosidade na tramitagdo; na pior das hipdteses, como bem demonstram as denincias em 1914 ¢ 1918
aos espiritas, ela podia nfio passar pelo crivo mais exigente, preocupado com as "formalidades" da lei, de
um delegado de policia ou de um promotor publico.

O regulamento de 1920 oferecia uma nova solugdo com a criagdo de uma Procuradoria dos
Feitos do Departamento Nacional de Saide Publica ¢ o estabelecimento de uma via de repressdo
paralela, exclusivamente civel e administrativa, 4 condenagdo penal. Ou seja, a punigdo aos infratores
fazia-se através da imputagdo de multas pesadas (dobradas nos casos de reincidéncia) cuja cobranga era
providenciada por um procurador especial. O auto, lavrado por um inspetor sanitario, era suficiente para
caracterizar a infragdo apontada. No caso especifico da repress3o ao charlatanismo, desviando das vias
requeridas por um processo criminal, o novo dispositivo abria m3o de uma pena talvez mais drastica (a
prisdo celular prevista pelo Cdodigo Penal) em troca de uma total autonomia ¢ uma maior agilidade de
suas agOes repressivas. Os inspetores sanitarios, armados de tais dispositivos, sentiam-se mais 4 vontade
para autuar instituigdes como a FEB, provocando a inclusdo efetiva de suas praticas no rol daquelas
passiveis de punigdo legal, algo que nio acontecia e ndo aconteceria em periodos nos quais outros
mecanismos repressivos estiveram em vigorl3.

Por outro lado, eram exatamente os espiritas da FEB, a partir dos recursos disponiveis (saber
juridico, dinheiro para ajuizar multas, etc.), que acionavam, em sua defesa, aparatos que traiam a
autonomia pretendida pelas instituigGes sanitdrias. A questio adentraria os meandros das causas civeis
toda vez que houvesse, por parte do acusado, algum tipo de contestagdo das infragdes imputadas - ¢ foi
exatamente isso que os espiritas fizeram em todos os casos apresentados mais acima. O mérito das
acusagdes era analisado em primeira instincia por um juiz de Direito Civil, cabendo recurso ao Supremo
Tribunal Federal. Introduzidas nesses meandros judiciirios, a solugdo e o desfecho das acusagdes nio sé
ficavam mais morosas!4, mas completamente incertas. Nos casos envolvendo os espiritas da FEB, a

12 v Dec.9263, de 28.12.1911, que relacionou circunscri¢8es territorigis a pretorias, dotando de julzo especial apenas as infrag8es
referentes  Fazenda Municipal.

13 Em getembro de 1925, novamente o Dr. Bonifacio Costa acionou uma medida legal para punir 2 FEB, desta vez na pessoa de Paiva
Jr., diretor da "Assisténcia aos Necessitados* e "médium receitista”, sob a acusagfio de que teria concorrido para a morte de duas
meninas vitimadas de variola. Um inquérito foi aberto no 10° Distrito Policial, mas o promotor puiblico que recebeu o relatério
policial requeriu o arquivamento do processo, sob a alegagiio de falta de provas. O Juiz da 3* Vara Criminal deferiu o pedido em
outubro de 1925.

14 ver o caso de 1.Bittencourt, que foi autuado em janeiro de 1921 e 86 teve sua situaglio definida em outubro de 1923,
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incerteza transformou-se em frustragdo. Entretanto, como atestam as decisdes em primeira instincia,
havia divergéncias, existindo opinides no meio juridico que negavam estatuto de legitimidade a suas
praticas. Passando do terreno das institui¢des para o campo dos saberes, procuraremos mapear as
posigdes juridicas ¢ a sua relagdo com as formulagdes médicas a respeito do “espiritismo" nas primeiras
quatro décadas deste século.

2. Entre o Crime e a Doenga: Saberes Juridicos e Médicos

Durante o periodo colocado sob andlise, o texto do Codigo Penal decretado em 1890 foi
submetido a revisdo por diversas vezes - em 1893 ¢ 1903 no ambito do Congresso Nacional, em 1913 a
partir de proposta de Galdino Siqueira e finalmente em 1927, de novo no ambito de uma comissio do
Congresso. Nenhuma dessas discussdes, entretanto, redundou na aprovagio de um texto substitutivo. Em
1932, um decreto governamental oficializou o trabalho do desembargador Visconde Piragibe de
consolidagdo das leis que traziam mudangas nos dispositivos do Coédigo Penal de 1890, o qual s6 seria
definitivamente substituido em 194215, Na parte relativa aos crimes contra a satde publica, a
Consolidagdo das Leis Penais (C.L.P.) - como ficou designado o trabalho de Piragibe - nio trazia
novidade alguma, remetendo apenas para um dispositivo do regulamento do Departamento Nacional de
Saude Piblica sobre exercicio ilegal da medicina. No interim em que vigorou o Codigo Penal de 1890,
tivemos duas novas Constituigoes Federais, em 1934 ¢ em 1937. Na questio da "liberdade religiosa",
permaneceu uma defini¢do ambigua, que a um sé tempo garantia a "liberdade de consciéncia, crenga ¢
culto religiosos" e a condicionava a "exigéncias da ordem plblica € dos bons costumes" - sem especificar
a quem cabia arbitrd-las. Ja no campo da "liberdade profissional", os dispositivos eram claros, no sentido
de impor resirigdes que remetiam para exigéncias de "capacidade técnica" consagrados em outras leis16,

Considerando tais marcos legais, por quais orientagdes se pautou e por que tendéncias se
encaminhou a jurisprudéncia quanto aos Arts. 156, 157 ¢ 158 do Cddigo Penal? Para apresentar uma
resposta minimamente satisfatéria para essa questdo, realizei uma rapida anilise de uma séric de
sentengas publicadas em duas das revistas de jurisprudéncia mais importantes na época, adotando como
critérios basicos de selegdo (a) o limite temporal de 1940 ¢ (b) a mengdo a priticas € agentes
"espiritas"”. A primeira conclusdo a que chegamos parie da observagido do conjunto de resultados das
sentengas: sdo 4 absolvigdes, 5 condenagdes; um pedido de habeas corpus deferido e outro negado; em

15 sobre a histéria dos Cédigos Penais, consultar Garcia (1954).

16 Na Constituicdo de 1934, v. Art. 113, itens 5 e 13; na de 1937, v. Art. 122, itens 4 e 8.

17 s textos das sentengas me foram colocados & disposigéio por Ana Lucia Schritzmeyer, a quem agrade¢o pela sua disposilio em
colaborar com meu trabalho. O universo é composto de 12 sentengas publicadas na Revisia dos Tribunais e na Revista Forense
entre 1907 e 1939 - a maior parte (7 casos), entretanto, localiza-ge entre 1934 e 1939. Cinco sentengas referem-se a julgamentos em
1° instAncia; as demais sfo julgamentos de recursos. Predominam (8 casos) sentengas exaradas nos tribunais do Distrito Federal.
Finalmente, a distribui¢do conforme os artigos em que os réus estfio enquadrados ¢ a seguinte: Art.156, 1 caso; Art.157, 5 casos;
Art.158, 2 casos; Arts,157/158: 2 casos. Para maiores detalhes sobre esse meateriel, v. Schritzmeyer (1994).
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1 caso a pena foi julgada prescrita. Ou seja, os individuos processados ou acionados judicialmente por
seu envolvimento com préticas "espiritas" continuavam a poderem ser condenados. Em termos de
pressupostos basicos, estava estabelecido de modo mais ou menos consensual que "a simples pratica do
espititismo nio constitui crime". Aproveitando o fato de termos um niimero praticamente igual de
condenagdes e absolvigdes, procurou-se reconstruir os temas em torno dos quais giravam as sentengas ¢
apontar as possibilidades que se delineavam no seu interior. O resultado ¢ uma espécic de quadro de
problematizagdes, que serve tanto para apreender a logica do discurso juridico, quanto as posigdes que
em seu nome se degladiavam.

Seriam trés temas. O primeiro refere-se a "interioridade” do agente, onde as posigdes dividem
aqueles que opinam pela irrelevincia de consideragdes a respeito das "intengdes" dos acusados e aqueles
que as t¢m como fundamentais. Neste ultimo caso, importaria saber se¢ os acusados teriam se proposto a
exercer a medicina, se estavam motivados por "sentimentos de caridade" ou se expressavam sinceridade
em suas agOes - questdes cujas respostas seriam decisivas para o seu destino. O segundo tema configura-
se em torno da "eficacia e positividade" dos processos utilizados pelos acusados. Aqui novamente havia
quem dissesse ndo ter sentido a preocupagado, pois seria suficiente para incrimina-lo exercer o individuo
praticas que possam afastar enfermos de um tratamento adequado; para outros, entretanto, seria
necessario demonstrar ¢ comprovar o dolo causado a determinada vitima, podendo o acusado ser
absolvido pelo fato dos meios por ele utilizados serem considerados "indcuos". Na verdade, esses dois
primeiros temas poderiam estar intimamente relacionados se o magistrado pautasse sua apreciagdo pela
idéia de "coniravengdo", segundo a qual um individuo podia ser penalizado independentemente de sua
intencionalidade ou dos prejuizos efetivos causados por suas praticas: os dispositivos relacionados a
"sande publica" teriam a fungdo de "proteger" a populagdo, mantendo longe dela individuos com o poder
de livra-los da benfazeja agio da medicina académical®. Embora a primeira vista possa parecer que esse
argumento ndo se constitua por referéncia aos temas que apresentamos, ele opera, em relagdo a eles,
apenas um deslocamento, pois, de um lado, nega-se a relevincia do propoésito criminoso para se
contemplar a culpabilidade por ignorancia e, de outro, desliza-se do dano individual para o "dano social".

Um terceiro € ultimo tema circunscreveria um conjunto de "circunstincias” e estava, na maioria
das vezes, subordinado ao tema da "interioridade", como que qualificando suas exigéncias e precisando o
fato de o acusado estar envolvido com praticas voltadas para a "fascinagdo da credulidade publica"
(expressio do C.P.) ou incisivas 4 "ordem publica ¢ aos bons costumes" (expressio do texto
constitucional). Cabiam nesse espago consideragdes sobre a diferenga entre a simples "indicagdo" ¢ a
"i)rcscdqﬁo" ilegal, o simples "fornecimento" de receita ou medicamento e a existéncia condenavel de
um "tratamento". Mas certamente as discussdes mais relevantes se davam sobre a necessidade de
"habitualidade" ¢ de "proventos pecuniarios" para caracterizar a infragdo, questdes que dividiam as

18 Foram raciocinios desse tipo que levaram 2 inclus#o, no rol das contraveng&es definidas pelo Cédigo Penal de 1942, a "exploragfio
da credulidade piblica”, "mediante sortilégios, predigfio do futuro, explicagfio de sonho, ou préticas congéneres” (Axt.27).
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opinides dos juizes. Por fim, um ultimo ponto, que comega a aparecer nas sentengas da década de 30: o
grau de "barbarismo" das praticas "espiritas", na medida em que isso poderia estar relacionado com o
desejo de iludir e tirar proveito de outrem.

Em tomo desses trés temas, portanto, giravam as problematizagdes dos magjstrados e,
dependendo de sua orientag3o e das énfases colocadas, uma composigio mais ou menos complexa de
fatores serviria para determinar as decisdes. Meu objetivo, a0 montar esse quadro de problematizages,
ndo foi desvendar os mecanismos de cada sentenga, mas explicitar os pontos de discussdo, partindo da
constatagdo que eles poderiam servir para condenar ou absolver individuos envolvidos com préticas
"espiritas”". E o que os temas nos revelam € a existéncia de um raciocinio, em grande parte, fechado
sobre si mesmo, preocupado em culpar e punir individuos ou em proteger a sociedade a partir das
questdes que ele mesmo gera e reproduz. Argumentos formulados em outros campos de saber e
intervengio sdo assimilados na medida mesmo da sua reinterpretagio segundo a logica e a necessidade
daquele raciocinio. O caso da Medicina, quanto a isso, ¢ bastante significativo. Embora o recurso a
termos e posigdes médicas ndo seja desprezivel, faz-se ora de forma difusa, ora para restringi-lo a um
certo nicho. Exemplo da primeira s3o os casos onde se mencionam "alteragdes do estado nervoso" em
virtude das praticas "espiritas", sem jamais considerar que tais "alteragGes" possam introduzir um novo
dado ao problema, levando a supor especificidades no julgamento. Do mesmo modo, a recorréncia aos
saberes médicos € feita sem maiores implicagbes quando constam dos processos exames feitos por
peritos para determinar se algum prejuizo teria advindo para um individuo pelo fato de ter se submetido
aos cuidados de um "curandeiro" ou se privado de um tratamento adequado. Novamente, o médico nio
¢ sendo um auxiliar do juiz, que se utiliza de seu parecer para avaliar a existéncia ou nio de dolo a uma
vitimal?.

Isso apontaria para um certo vazio em termos de formulagdes médicas? Pelo contririo: o
pensamento médico a respeito do "espiritismo" evoluira, nas primeiras décadas do século, em um sentido
verdadeiramente radical. O tema que até ent3o tinha sido tratado no meio de uma obra ou mesmo de
passagem torna-se¢ objeto de teses, artigos e livros inteiros. Em 1927, a "Sociedade de Medicina e
Cirurgia do Rio de Janeiro" promoveu um "inquérito” sobre o "espiritismo", do qual participaram 11
médicos, a maioria dos quais ligada a especialidades e instituigdes psiquidtricas e médico-legais20. Pelos
seus resultados, percebe-se estar diante ndo mais apenas de praticas nocivas & saide da populagio -
afastada em virtude delas de um tramento adequado para suas enfermidades - mas de algo diretamente
associado ao surgimento de anomalias psiquicas em individuos sujeitos a sua agdo. A julgarmos pela

19 sobre as pericias médicas em processos de "crimes contra a saide piiblica”, v. Maggie (1992: 149, 154).

20 o "inquérito” foi promovido por iniciativa do médico-legista Leonidio Ribeiro e acabou sendo publicado no jornal A Noite. Dele
participaram o8 professores da Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro A. Austragésilo (neurologia), H.Roxo (clinica
psiquiétrica), Espozel (clinica psiquidtrica e neurologica), Tanner de Abreu (medicina legal), Nilio Porto Carreiro (medicina
publica), Raul Leitdo da Cunha (anatomia patoldgica) e Pedro Pernambucano Fitho (psiquiatria); os professores de medicina
publica nas Faculdades de Direito, Jofio Frées (Bahia) e Carlos Seidl (Rio); Franco da Rocha e Pacheco e Silva, ex- e atual diretores
do Hospicio Juquery de S.Paulo. O tnico que nfio era médico e respondeu ao inquérito foi Everardo Backeuser, professor na
Escola Politécnica do Rio de Janeiro. As respostas estfio transcritas em Ribeiro e Campos (1931).
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impressionante recorréncia com que aparece, a idéia de que o "espiritismo™ fosse um "fator de doenga
mental” passara a fazer parte do senso comum médico ¢ psiquiatrico desse periodo. Sendo isso correto,
confirma-se a idéia colocada no capitulo anterior sobre a hegemonia de uma determinada vertente do
bensamento médico, plenamente consolidada no decorrer das primeiras décadas.

Na verdade, ¢ até possivel localizar nomes que contribuiram para a constituigio de um discurso
mais especifico ¢ denso sobre o "espiritismo” a partir do legado, bem mais singelo a esse respeito,
daqueles "alienistas". O mais importante deles é certamente Afrinio Peixoto, um aluno de Nina
Rodrigues que chega ao Rio de Janeiro em 1902, tornando-se, no mesmo ano, funcionario do Hospital
Nacional de Alienados, em 1906, professor na Faculdade de Medicina e, em 1907, diretor do Servigo
Médico-Legal da Policia do Distrito Federal?l. Em 1909, quando era meédico-legista da Policia,
A.Peixoto deparou-se com um caso de defloramento que se descobre ter sido provocado em uma
"médium" pelo diretor de um "centro espirita"22. O médico resolveu visitar as sessoes, concluindo ter
presenciado a "um laboratorio empirico de suggestio e de histeria, onde o automatismo e¢ a sub-
consciencia tomam o nome de manifestagdes espiritas”. Teria sido facil, conclui o médico, ao tal
"espirita" abusar de uma das "médiuns" no estado de "passividade automatica" em que elas eram
colocadas em virtude das sessdes. Provavelmente, tratava-se de um caso em que um individuo de ma fé,
um embusteiro, um fingidor, que se utilizava do "espiritismo" para se aproveitar de outrem. Mas
A.Peixoto lembrava que ndo era raro se encontrar individuos sinceramente entregues as praticas
"espiritas” devido a "superstigdes” ¢ a um processo de "auto-hipnotizagdo” ou "auto-suggestio".

Nio existem, em termos de conclusdes e categorias utilizadas, diferengas significativas em relagio
as formulagdes do mestre Nina Rodrigues. Mas ha uma certa novidade no fato delas nio partirem de
uma logica que privilegiava a questio racial como ponto de partida e de chegada; ao contririo, tornam-se
parte de um saber produzido ¢ aplicado em um espago - o0 gabinete médico-legal da policia - constituido
em torno da definigdo do crime e do desvio social?3. Nesse sentido, a experiéncia de A.Peixoto nio ¢
singular, mas deixa entrever a elaboragiio de um certo discurso sobre o "espiritismo" que o toma a partir
das condigdes com que se apresenta em tal espago. Tomemos um outro exemplo. Em 1911, Maria
Ferreira Tourinho, moradora de Engenho de Dentro e mde de cinco filhos, assassina a golpes de

21 A Peixoto iniciou sua atividade docente na cétedra de Higiene (Faculdade de Medicina), assumindo, mais tarde, a de Medicina
Legal (Faculdades de Medicina em 1916; de Direito em 1913 e, em definitivo, 1932). Sobre a sua trajetéria profissional, v. Corres,
1982.

22 O médico escreveu um artigo sobre o caso, publicado com o titulo "Viol e Mediumnité” nos Annales d'Hygiene Publique et
Medicine Legal (1909). As citagSes foram retiradas de transcri¢les existentes no livio de Ribeiro e Campos (1931:137) e do
Prefacio a esse livro, escrito pelo préprio A.Peixoto.

A manuten¢fio de um corpo de meédico-legistas dentro do aparato policial representava uma das principais conquistas das
propostas enunciadas por Nina Rodrigues. No Rio de Janeiro, desde 1890, previa-se a existéncia de médicos-legistas para auxiliar o
trabalho da policia, mas sé em 1900 é criado um "gabinete médico-legal” (transformado em "servigo” em 1907), destinado ao
exame de vitimas de crimes e de individuos suspeitos de alienagfio mental apreendidos pela policia. Como disciplina académica, a
Medicina Legal foi institnida desde o inicio das Faculdades de Medicina, mas seus investimentos tedricos sofreram uma inflexfio
bastante significativa a partir do ltimo quartel do séc.XIX, momento em que as influéncias da Psiquiatria come¢am a superar as da
Toxicologia, algo que transparece, por exemplo, na orientagfo seguida por Nina Rodrigues. Nas Faculdades de Direito, a cétedra de
Medicina Legal foi implantada em 1891. V. Correa (1982) e Carrara (1988).
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machadinha o marido enquanto este dormia. Jacyntho de Barros e Miguel Salles, médicos-legistas da
Policia, examinam ¢ interrogam a mulher, a qual, segundo seu laudo, "revelou-se uma psycopatha, em
cujo terreno degenerativo a hysteria domina" (Barros ¢ Salles, 1912). Para chegar a tal diagndstico, os
médicos reconstréem toda a histéria familiar e individual da acusada, tragando, a partir disso e das
observagdes clinicas que tiveram oportunidade de fazer, o "quadro de sintomas" caracteristico da
"histeria". Segundo depoimento da propria acusada, em um "centro espirita" foi-lhe dito, por um
"espirito", que teria de matar seu marido se quisesse continuar a frequentar as "sessdes espiritas". Para os
médicos, as ordens dos "espiritos" equivaliam a "alucinagdes"; agindo a partir de um "terreno
degenerativo”, as praticas "espiritas" geraram uma "obsessdo" poderosa o suficiente para leva-la ao ato
criminoso. De acordo ainda com o laudo, Maria Tourinho "deixou-se dominar pelo espiritismo, anulando
por auto-suggestdo as suas forgas volitivas". Tratando-se de uma "psicopata”, os médicos-legistas
recomendam que seja encaminhada para o sanatério, ao invés de ser mantida na prisio.

O diagnodstico dos médicos-legistas, costurado por uma série de concepgdes psiquiatricas, traz
como implicagdo a associagdo entre trés temas: criminalidade, alienagdo (consequentemente,
irresponsabildade penal) e "espiritismo". Uma mulher diz ter assassinado o marido por ordem de
"espiritos"; os médicos, a partir de sua biografia € de seu comportamento, consideram-na uma
"psicopata"; os "espiritos”, entidades reais para a acusada, transformam-se, no diagndstico médico, em
"alucinagdes" que, plantadas em um "terreno degenerativo", sobrepujam as "forgas volitivas" ¢ levam ao
hediondo crime. De um lado, portanto, a identificagdo de conceitos relacionados ao "espiritismo" com
anomalias psiquicas; de outro, o perigo das praticas "espiritas", que, agindo sobre "predispostos" a
doengas mentais, podem leva-los a atos social e criminalmente condenaveis. E o mais importante ¢ que
tais conclusdes sdo proferidas por médicos-legistas que, baseados delas, pretendem subtrair a autora de
um crime aos meandros judicidrios, entregando-a aos cuidados de uma instituigio psiquidtrica24.
Podemos entrever, a partir disso, a existéncia de uma espécie de "corredor institucional", constituido a
partir das relagdes que ligavam, no nivel mais concreto, os servigos médico-legais da policia com os
estabelecimentos psiquiatricos, €, no nivel mais abstrato, o crime ou a desordem com a loucura. E, pelo
fato de existir uma articulagdo mais ou menos institucionalizada entre esses espagos ¢ a faculdade de
medicina, a situagdo colocava, para os médicos, o desafio de estabelecer teoricamente os fios que
ligariam praticas "espiritas" ¢ aliecnagio mental.

Em Henrique Roxo encontramos um exemplo notdvel do modo como a preocupagdo com 0
"espiritismo" foi capaz de juntar esforgos de teorizagio a praticas de observagdo e diagnostico
psiquidtricos. Pelo fato de ser professor de clinica psiquidtrica da Faculdade de Medicina do Rio de

24 Em um processo de 1931, analisado por Maggie (1992:175), temos outro exemplo de um laudo médico que recomenda o
internamento psiquiAtrico de uma acusads, pois se tratava de "[...] individuo de fécil sugestibilidade mental sem qualquer cultura
mental que apés un delirio de origem tdxica aceitou como verdadeiros os atos e alucina¢des auditivas...". V. também um laudo
elaborado por Heitor Carrilho em 1925, diretor por vérios anos do Manicdmio Judiciério no Rio, onde se associa o cometimento de
um assassinato 4 frequéncia a "sessdes espiritas”; o homicida era um "epiléptico” que teria ficado "impressionado” com o ambiente
das "sessBes espiritas” (Apud Ribeiro e Campos, 1931).




Cap IV: de "falsos" e "verdadeiros" espiritas 140

Janeiro, ele tornara-se chefe do Instituto de Neuropathologia, setor do Hospital Nacional de Alienados
que compreendia os pavilhGes de admissdo, de doengas nervosas e de psicologia experimental ¢ onde
eram ministradas as aulas daquela catedra2>. Em uma palestra de 1918, H.Roxo assinalava aos seus
alunos: "Os casos de doengas mentaes provocados pelo espiritismo vém aumentando consideravelmente
nestes Ultimos tempos ¢ raro é o dia em que me ndo é dado observar pelo menos um no Instituto de
Neuropathologia"26. No mesmo periodo, perguntas sobre a frequéncia a "centro espiritas” sdo incluidas
nos formularios de admissdo de pacientes ao Hospital Nacional (Xavier de Oliveira, 1931), o que
permitiu a elaboragdo de estatisticas divulgadas como comprobatérias da relagido entre "espiritismo" e
alienagdo mental. Entre o final da década de 10 e meados da década de 30, do total de pacientes
internados no Hospital, 10% (ou seja, uma média de 140 pacientes por ano) teriam desenvolvido
patologias mentais em virtude do contato com "praticas espiritas”. Anunciava-se ser o "espiritismo" "o
terceiro fator de alienagdo mental no Brasil", logo atras da sifilis e do alcoolismo. O que significava que
os psiquiatras tinham diante de si um imenso laboratério, cujo proveito a “"ciéncia" exigia que se nio
desprezasse.

O préprio H.Roxo estava convencido de que as afecgdes mentais relacionadas com o
"espiritismo" representavam uma "entidade clinica" especifica pelos seus sintomas ¢ seu mecanismo de
atuagdo, a qual chamou primeiro de "delirio episddico dos degenerados” (Roxo, 1926), e mais tarde de
"delirio espirita episédico" (Roxo, 1946), afecgdes que atingiam a individuos "degenerados" ou
"meiopragicos" do sistema nervoso. Tratava-se de "[...] um delirio que se fundamenta em allucinagdes
que surgiram consequentemente a um choque emotivo, sendo elle, em geral, pouco duradouro ¢ tendo a
capacidade de se repetir com relativa facilidade" (Roxo, 1926:252). A partir dessa definigdo, casos que
envolvessem pacientes que diziam estar possuidos ou serem perseguidos por "espiritos” que eles podiam
ver, ouvir ou sentir, eram, na verdade, produto de "alucinagdes", perturbagdes cujos efeitos consistiam
no comprometimento da relagio entre percepgio e realidade2’. Outro psiquiatra, Xavier de Oliveira,
assistente de H.Roxo por nove anos no Instituto de Neuropathologia, utilizando-se das mesmas

25 Inaugurado em 1852, o Hospital Nacional de Alienados (entfio Hospicio D.Pedro II) passa por grandes transformag8es depois que
Nuno de Andrade e Teixeira Brandfo assumem a dire¢fio na década de 1880, quando acontece uma maior aproximagdo com as
institniges académicas, ja preparadas para o ensino regular da Psiquiatria aos médicos generalistas, e a transferéncia definitiva de
sua administragéo para a esfera estatal. Em 1903, uma nova lei (Dec.1132, de 22.12.1903) passa a regular as instituicdes federais de
"assisténcias aos alienados", prevendo que no pavilhfio de admissfio do Hospital Nacional funcionasse a sess3o de clinica
psiquidtrica da Faculdede de Medicina. Essa disposi¢io foi confirmada em um novo regulamento de 1911 (Dec.8834, de
11.07.1911), onde constava que as aulas de clinica psiquistrica e de doengas nervosas da Faculdade de Medicina seriam dadas no
"Instituto de Neuropathologia". Havia, portanto, uma intima relag#io entre a prética psiquidtrica e o saber transmitido na Faculdade
de Medicina, confundindo-se, muitas vezes, na mesma pessoa as atribui¢8es de diagndstico psiquidtrico e ensino académico. O
mesmo néo acontecera com a Medicina Legal,em fungfio de conflitos entre a Policia e a Faculdade de Medicina que subsistiram até
o final da década de 1920; mas é importante lembrar que, mesmo assim, docentes ou teéricos importantes, como foi o caso de
A.Peixoto e L.Ribeiro, comegariam sua carreira profissional nos servigos policiais. Para dados histéricos sobre as instituigdes

siquistricas no Rio de Janeiro, v. Machado et al. (1978), Costa (1981) e Carrara (1982).

26 m\odernas Tendéncias da Psiquiatria”, Conferéncia realizada por ocasifio da inauguragfio dos cursos da Faculdade Medicina, 1918
- Apud Ribeiro & Campos (1931:61).

27 Em seu primeiro texio (1926), & classica triade klaepeliniana - peicose manfaco-depressiva, paranéia e deméncia precoce - H.Roxo
acrescentava o "delirio episédico”, cuidadosamente diferenciado das duas primeiras em virtude de seu caréter alucinatério e da
1iltima pela sua conformag#o passageira, nfio comprometedora da afetividade, da iniciativa e do intelecto dos pacientes.
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observagdes ¢ das mesmas estatisticas, discordava que o "espiritismo” pudesse dar ensejo a perturbagdes
que se constituissem em uma "entidade clinica" com o mesmo estatuto de outras neuroses € psicoscszg.
Suas conclusdes enfatizavam, ao contrario, a existéncia de um comprometimento psiquico anterior, a
partir do qual se desenvolveria a "espiritopathia": "syndroma mental de forma delirante, com motivos
espiritas, e que se observa enxertada em individuos tarados do systema nervoso, nomeadamente da classe
dos hystero-eschizoides" (1931:202). Em outro momento, a perturbagdo é descrita como "o Gltimo
disfarce com que a hysteria de Charcot ainda é vista® (p.21), o que deixa ainda mais evidentes suas
discordancias com H.Roxo.

As categorias "predisposigdo”, "sugestdo", "alucinagdo" e "delirio" sdo as mais recorrentes nas
formulagdes médicas desse periodo a respeito do "espiritismo" como fator de alienagdo mental. A,
Austragésilo, professor de Neurologia na Faculdade de Medicina, embora ndo tenha escrito nenhuma
obra especificamente sobre o assunto, nas vezes em foi chamado a se manifestar acerca dele, associou os
fendmenos meditnicos a "crises histéricas", explicando-os por uma desarticulagdo entre o "consciente" ¢
0 "sub-consciente" através do mecanismo da "sugestio"29, Prova de que a questdo também despertava
interesse entre os alunos da Faculdade de Medicina ¢ a tese de Oscar Pimentel, Em torno do Espiritismo
(1919), na qual o "espiritismo" ¢ tido como uma crenga absurda e primitiva e seus fenémenos, quando
nio sio produto de simples fraude, associados a "sugestdo"”, "sonambulismo" e "alucinag;ﬁo"?’o. Se nos
guiarmos, portanto, pelo discurso médico, encontramos uma problematizagido sobre o "espiritismo" que
se faz a partir de concepgdes psiquidtricas ¢ de um contato estabelecido no interior do espago asilar. Em
virtude disso, nido € como possibilidade terapéutica que o “espiritismo" deve ser analisado, cujo poder
teria de ser contraposto pela medicina académica, nem como comportamento ilegal e criminoso, embora
possa estar com isso envolvido - ftrata-se fundamentalmente de um fenémeno de ordem
psicopatolégica3 1

Mas o trabalho que nos oferece a melhor demonstragio dos varios aspectos do discurso médico
sobre o "espiritismo" € certamente o livro publicado em 1931 por Leonidio Ribeiro e Murillo de
Campos, ambos docentes da Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro. Tendo o subtitulo de "estudo
clinico e médico-legal”, O Espiritismo no Brasil reune analises que procuram contemplar seu assunto de
forma abrangente, ndo s6 como fendmeno psiquiatrico, mas também em sua realidade psicoldgica ¢ sua

28 O trabalho de Xavier de Oliveira tem como ponto de partida as relagSes entre psiquiatria e religifio, associando-se as
consequéncias deletérias do “espiritismo” a outras modalidades de "mysticopathia”. Para uma andlise mais pormenorizada do livro
de Pimentel, v. Gama (1992).

29 v resposta ao inquérito da Sociedade de Medicina e Cirurgia, apud Ribeiro e Campos (1931:154-5), e entrevista a0 jornal A Noite,
transcrita em Leal de Souza (1925:398-401). Sobre a obra de A.Austragésilo, psiquiatra que em sua atividade clinica recorria a
"métodos suggestivos”, v. Ropa (1982).

30 sobre essa tese, v. Gama (1992). H. Roxo menciona uma outra tese da Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro sobre espiritismo,
de autoria de Coelho Marques,sobre a qual n#io pude obter maiores referéncias.

31 Embora nio tenha tido oportunidade de analisar as formulagSes acerca do "espiritismo” por parte de médicos radicados em
S.Paulo, elas certamente existicam e provavelmente se fizeram em torno dos mesmos temas aqui apresentados. Pelo que pude
perceber, os nomes mais importantes foram os de Franco da Rocha, Pacheco e Silva, Oséro César e A.Guimarfles Filho - sendo os
trés primeiros ligados ao Hospicio Juquery.
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composi¢do sociologica. Isso permite aos seus autores empreender, entre outras coisas, uma discuss3o
explicita com os argumentos invocados por advogados ¢ magistrados para julgar o "espiritismo". Outro
fator que pesou no privilégio analitico a essa obra tem a ver com o fato dela ter se transformado em
fonte valiosa para virios autores que posteriormente trataram do "espiritismo", ainda que o fizessem
(caso dos socidlogos e antropdlogos) com outros interesses, pontos de partida e objetivos. Finalmente, a
partir de O Espiritismo no Brasil poderemos recuperar mais alguns aspectos dos trabalhos ja
comentados, na medida em que os quadros conceituais sio bem proximos € a inser¢do de seus autores
confirma a associagio que existia entre 0 discurso médico ¢ um determinado espago institucional. Murillo
de Campos trabalhou, na década de 20, como psiquiatra nos servigos da Assisténcia a Alienados.
Leonidio Ribeiro comegou sua carreira em 1917 como médico legista da Policia do Rio de Janeiro e

assim relata sua aproximagdo com a questio:

"Tive entdo oportunidade de verificar de pertfo os inumeros e graves perigos que resultavam,
para a sociedade e para a saude publica, da livre pratica do curandeirismo espirita, em
centenas de 'centros' espalhados por todos os bairros do Rio de Janeiro, [...] sem a menor
fiscalizagdo por parte das autoridades policiais e sanitarias" (1967:268).

Foi também e¢le o principal incentivador do inquérito promovido pela "Socicdade de Medicina ¢
Cirurgia" do qual falamos anteriormente. Na época em que o livro ¢ editado, a Medicina Legal ja era um
campo bem consolidado em termos académicos e profissionais, em torno do qual se movimentava todo
um circulo de intelectuais que dividiam seu tempo entre a docéncia, o trabalho em aparatos estatais, a
publicagdo de livros e artigos ¢ a participagdo em associagdes e congressos. As formulagdes tedricas
inspiradas nas teses legadas por Lombroso continuavam sendo referéncias fundamentais, mas os objetos
de investimento tinham se multiplicade de modo significativo, passando a incluir temas como a
identificagdo biotipolégica dos individuos, o atendimento e o controle dos "menores de idade" ¢ os
acidentes e condigdes de trabalho. Segundo Correa (1982), Leonidio Ribeiro foi o personagem mais
ativo de todo o grupo de intelectnais ligados & Medicina Legal, tendo sido ele um dos principais
responsdveis pela articulagio entre os servigos policiais ¢ o ensino da disciplina na Faculdade de
Medicina do Rio.

A primeira segdo do livro parte do desafio de "interpretar cientificamente" os fendmenos
associados ao "espiritismo" sem recorrer ou chegar 3 nogdo de "espirito". Revelando influéncias da
"pesquisa psicoldgica" européia, os médicos distinguem entre fenémenos "psicologicos" (as varias formas
de "mediunidade") e "fisicos" (materializagdes, levitagdes, aparigio de "fantasmas"). Quanto aos
primeiros, propdem o que chamam de "teoria scenica ou Iudica" para explicd-los, cujo axioma basico
assenta-se sobre a idéia de que o "eu apresenta uma multiplicidade empirica" - ignorada a época em que
Kardec formulou suas doutrinas, mas cristalinamente revelada pelos fendmenos de "sugestdo" e de
"multipla personalidade" e pelas descobertas da Psicanilise sobre as "psicopatologias da vida cotidiana".
Ou seja, 0 que os "espiritas” atribuem a intervengdo de "espiritos" seria, na verdade, o produto de
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"sugestdes", "dissociagBes psiquicas” ¢ "afloramentos do subconsciente". O problema, nesse momento,
coloca-se menos ao nivel de uma "patologia” ¢ mais devido a um erro de interpretagdo, reforgado, €
certo, por um estado de "passividade" € "credulidade” a que se entregam os "crentes". Tanto ¢ assim que
em certos fendmenos, considerados pelos autores "mais complexos", pode-se supor a intervengio de
processos de "memoria latente" (recordagdes muito antigas que normalmente n3o surgiriam 4 mente dos
individuos), "imaginagdo inconsciente" (atividade imaginativa exagerada) e de interagio entre o médium
e a assisténcia ("transmissdo de pensamento"). Em vista desse conjunto de hipdteses, a causalidade
espiritual dos fendmenos fisicos dependeria de uma demonstragio da total independéncia entre sua
operagdo € a agdo psicologica ou fisica dos individuos presentes. Concorda-se que esses fendmenos
sejam reais, mas insiste-se que sua explicagdo deve ser buscada, antes de tudo, nos fatos da psicologia
humana ou na simples utilizagio de manobras fraudulentas, coisa muito comum nesse tipo de
experimentagdes. Afinal, seria "pouco scientifico buscar no Além a origem de fatos explicaveis, até prova
do contrario, mediante os processos conscientes e subconscientes dos vivos" (p.49).

Quando se passa dessa apreensdo mais ou menos abstrata dos fenémenos espiritas para uma
andlise a partir das condigdes concretas onde elas se realizam, as conclusdes se modificam de forma
significativa. "Nas sessOes espiritas, pullulam as cousas de apparencia miraculosa, a atmosfera mantém-se
saturada de mystérios, os presentes vibram de f&€" (p.63). Entre seus frequentadores, na maioria "pouco
propensos as pesquizas scientificas", ha "muitos individuos cujo equilibrio mental nio se acomoda a tal
ambiente de mystério, [...] predispostos hereditariamente 4s affecgGes mentaes” (p.63). Trata-se de
individuos "ja psychoticos", que passam a incorporar "motivos espiritas" em seu quadro de sintomas;
"debeis psiquicos”, que procuram as “sessdes espiritas" para fugir s dificuldades do cotidiano; os de
constituigiio "schizoide", para os quais o "espiritismo" ¢ um pretexto para se fugir ao convivio social;
finalmente, as "histericas", que "espontaneamente se revelam mediuns e se prestam a exhibigGes analogas
as sonambulicas" (p.64). Em termos conceituais, as opinides de Ribeiro ¢ Campos aproximavam-se mais
das de Xavier de Oliveira, pois ndo procuraram individualizar as afecgdes mentaes associadas em uma
nova entidade clinica, mas enfatizaram sempre a anterioridade de "predisposigOes" a partir das quais elas
se desenvolveriam. Entretanto, isso ndo devia diminuir a preocupagdo com o "espiritismo", pois se ele
poderia apenas concorrer para a "modelagem dos sintomas" de uma perturbagdo que apareceria de
qualquer modo, em outros casos seria o "fator desencadeador” de afecgdes que, do contrario, poderiam
nio se desenvolver32,

Um ponto importante dessa apreensdo psiquiatrica refere-se a0 modo como Ribeiro ¢ Campos

descrevem a evolugdo da doenga:

32 Eggas formulag8es estio explicitamente influenciadas por uma série de autores europeus, especialmente franceses, que, partindo
dos postulados da "psicologia fisioldgica”, desenvolveram uma apreensio psiquidtrica dos fendmenos ditos "espiritas”. A obra de
Marcel Viollet, Le spiritisme dans ses rapports avec la folie (1908), parece ter gido particularmente importante. Kraepelin e
Magnan também s#o citados. L.Ribeiro, que esteve na Europa durante os anos 20, deve ter entrado 14 em contato com esse género

de literatura.
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"Rapidamente, ou aos poucos, os individuos impressionaveis ficam abalados com os
movimentos da mesa [...]. A emogdo leva-os ds conclusdes mais levianas, és interpretagdes
mais apressadas, [...] lembrangas affloram como no sonho [...]. E, como nesses individuos, a
capacidade critica esta diminuida por motivo da emogdo, o sonho toma as proporgdes de um
delirio allucinatorio, no qual a personalidade, o eu se encontra em desagregagdo. Os
exercicios de mediumnidade acabam por tornal-os loucos que crém pensar, fallar, gesticular,
escrever, andar, contra a propria vontade, e em obediéncia & vontade do 'espirito’ que passou
a residir nelles" (p.66-67).

O que comegaria com uma simples "impressio" ou "sugestdo", evoluiria até tomar a forma de
"alucinagdes", desembocando, enfim, em uma "mania". Ou seja, é no médium, imaginado aqui como um
individuo completamente dominado pelos "delirios" de uma mente que se deixara levar pela "emogio",
que esse modelo se realiza da forma mais perfeita ¢ acabada.

O que ndo se pode esquecer, entretanto, ¢ que esse médium esta inserido em toda uma cena ritual
que se compde sempre de outros dois elementos: o diretor da "sessdo espirita” (ou o chefe do "centro™) e
a assisténcia. Mantém-se a imagem tipicamente aplicada aos consultérios ou espeticulos de
sonambulismo, concebida segundo a economia das relagdes que distinguem e vinculam seus trés
elementos. Em um vértice, o diretor da sessdo, que se relaciona com o segundo vértice - o médium, um
doente mental por definigdo - afravés de uma série de artificios eficazes (musica, exortagdes verbais, etc.)
que incitam ao transe; finalmente, no terceiro vértice, a assisténcia, uma espécie de microcosmos da
sociedade brasileira em que predominam pessoas "ignorantes", "analfabetas", de "inteligéncia inferor" -
a um s0 tempo sujeitas as influéncias psiquicamente deletérias proporcionadas pelo ambiente da "sessdo"
e exploradas pecuniariamente pelo diretor da "centro"33. Ou seja, o diagndstico médico articula-se de
forma absolutamente necessaria com uma analise "sociologica". E isso o que permite, de um lado, que se
encontre uma continuidade logica entre a experiéncia do "medium" e a dos individuos da assisténcia,
transformando estes em potenciais doentes mentais; de outro, que se recorra a discursos vertidos em
outros campos disciplinares para dar conta da questdo em sua fotalidade.

Situadas as bases a partir das quais esse discurso psiquidtrico se constitui ¢ exploradas suas
categorias e argumentos cenfrais, comegamos a perceber que tipo de efeitos ele produz. De forma
explicita ou ndo, reconhece-se positividade - na medida em que ndo sdo necessariamente o resultado de
uma fraude, de um fingimento - aos fenémenos ditos "espiritas". Entretanto, a andlise que se realiza
desses fendmenos transforma o "espiritismo" em um conjunto de "interpretagdes" que ndo se confunde
com os fatos a que se refere. Ou seja, da-se o mesmo efeito de "fenomenizagdo" ja descrito no capitulo
anterior, quando tratamos das formulagdes médicas na passagem do século. A novidade, nesses autores

33 Egsa imagem que desvenda as "formas elementares” de uma sess#o espirita também é encontrada nos textos de Xavier de Oliveira
(1931:225) e de Roxo (1947). Cito a descrigio deste Ultimo: "Muitas pessoas se reunem em uma sala pequena. O medium fica no
meio. O chefe fica ao lado do medium. Aquele sugestiona éste e Ihe diz que invoque um espirito conhecido. O medium se p&e a
tremer, solta grandes gritos, agita-se muito. [...] As sess8es finalisam quase sempre com crises de nervos e um estado geral de
excitagfio mais on menos intenso” (p.468-9). A descrigfio prossegue contando como um individuo mais impressionével passa a ser
acometido por alucinag&es. H.Roxo faz questfio de dizer que esse nfo é o "espiritismo cientifico", mas o de "pessoas sem instrugéio
que acreditam facilmente em cousas absurdas”.
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das décadas de 20 e 30, ¢ que se formula um discurso mais ou menos elaborado sobre o que aparece
como o residuo de uma primeira andlise: a "interpretagdio espirita". Para Ribeiro e Campos, estamos
diante de uma forma moderna da "magia", definida como um "apelo para o sobrenatural” caracteristico
das "primeiras fases do espirito humano" (1931:19). Xavier de Oliveira, citando Tylor, refere-se ao
"espiritismo" como uma "ressurreigio das velhas crengas da humanidade". Segundo essa definigio,
seriam "espiritas”" uma séric de praticas baseadas em rituais de "mediunidade", desde as que
restringiriamos hoje ao "kardecismo" até aquelas relacionadas a tradigSes e herangas africanas. Nesse
nivel, o critério nio levava em conta conteidos doutrinirios ou formas rituais, mas a oposigdo
epistemologica, operada por uma logica evolucionista, entre ciéncia e "apelo ao sobrenatural”.

O fato do "espiritismo" ser wma doutrina que feria as conquistas da civilizagio humana era,
entretanto, apenas parte do problema. Na verdade, o grande inconveniente eram mesmo suas praticas,
pelo menos do modo como tinham se desenvolvido no Brasil. Se havia pessoas que saiam das "sessdes
espiritas" para o hospicio, havia também aquelas que, sob sua influéncia, podiam cometer os crimes mais
hediondos. Varios autores citam casos de morte, suicidio, atentado ao pudor provocados durante ou em
decorréncia de "praticas espiritas". Mas certamente o que mais irritava os médicos era o fato de a maioria
dos "espiritas" serem, segundo eles, "curandeiros": "... seu culto ¢ apenas dar receitas!" - diria em certa
ocasido um membro da "Sociedade de Medicina e Cirurgia do Rio de Janeiro" (apud Gama, 1992:152).
Recorrendo as "receitas da Federagdo" e as "ervas dos candomblés", a populagdo afastava-se do
tratamento médico adequado para suas enfermidades. Tendo como pressuposto a inexisténcia nelas de
qualquer virtude terapéutica - coisa que nio se discute nem se problematiza -, aponta-se como raiz do
problema, de um lado, a "ignorincia" ¢ o "misticismo" do povo ¢, de outro, a falta de repressdo por parte
das autoridades competentes. Reclama-se da Policia, das repartigSes sanitirias, mas especialmente dos
juizes e advogados por ndo obedecerem as disposigGes penais que juraram fazer cumprir: "[...] se vé
claramente que a nossa jurisprudéncia esta se afastando da verdadeira interpretagdo que no caso concreto
as nossas leis comportariam" (Ribeiro e Campos, 1931:90).

Ribeiro ¢ Campos sdo quem mais incisivamente fazem essa discuss3o, comentando varias
decisbes e pareceres judiciais e discordando das alegagdes apresentadas para se absolverem curandeiros
"espiritas”. Segundo eles, nem mesmo a auséncia de remuneragdo poderia invalidar a caracterizagio do
crime de exercicio ilegal da medicina; para tal, bastaria haver um doente querendo se consultar, um
individuo sem habilitagcdo acad€mica para atendé-lo e a prescrigdo ou administragdo de um tratamento.
E quanto a liberdade de culto? Seria puro silogismo invocé-la, pois:

"No Brasil ndo se pratica absolutamente o espiritismo como religido nem com o fim de realizar
estudos scientificos, como se faz em outros paises. O que se vé aqui é uma industria
organizada com esse rotulo para explorar a credulidade publica” (p.85).

Para combaté-la, Ribeiro ¢ Campos propunham uma "campanha repressiva", endossada por varias das
pessoas que participaram do inquérito da "Sociedade de Medicina e Cirurgia", cujo plano consistia em
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impedir que anlncios e reclames de centros espiritas aparecessem nos jornais ¢ em mobilizar as
autoridades policiais ¢ sanitarias em vista de uma fiscalizagio ostensiva de todos os lugares de culto,
fechando "os mais perigosos" (ou seja, aqueles que mantivessem em seu programa sessdes publicas ou
oferecessem servigos médicos), prendendo seus responsaveis ¢ entregando os médiuns i observagio dos
psiquiatras.

Percebemos que, nas solugdes propostas para reduzir os perigos do "espiritismo”, articulavam-se,
nos argumentos médicos, discursos distintos. Nesse caso, € esclarecedor que nos remetamos novamente
a triade de que se compdem as "sessGes espiritas”, pois a cada um de seus elementos era aplicada uma
logica e atribuido um destino diferenciados. O "médium" personificava o estigio final de uma doenga
que em sua evolugdo comprometia a capacidade critica € as forgas volitivas do individuo, estando a
inteligibilidade de seus atos sujeita a regras que s6 a Psiquiatria poderia desvendar. O diretor do "centro"
personificava o explorador, um "magnetizador de sondmbulas" que, por asticia ou por ignorincia,
transgredia leis e, por isso, merecia os rigores do Cdodigo Penal. A assisténcia, um conjunto amorfo de
individuos avaliados segundo sua susceptibilidade a perturbagdes mentais, sujeita tanto aos ludibrios dos
diretores de "sessdo", quanto as impressGes causadas pelo transe do "médium". A tais individuos,
prisioneiros de sua ignorancia e incultura, nada mais indicado do que o esclarecimento € o
encaminhamento para a verdadeira e eficaz medicina.

A Medicina elabora, portanto, um discurso especifico sobre o "espiritismo", baseado em
categorias psico-patologicas e a partir de espagos instifucionais proprios a observagido da alienagdo
mental. Vimos como os representantes do Direito nio sentiram a necessidade de incorporar essas
formulagdes sendo de forma difusa e realocada diante de preocupagdes mais basicas. Por outro lado, os
mesmos médicos que propunham apreensdes patologizantes do "espiritismo" reconheciam também a
existéncia de dimensdes propriamente juridicas no assunto, construindo distingdes que localizavam areas
especificas de sua competéncia e incorporando, além do mais, raciocinios sociologizantes. Revela-se com
isso uma assimetria importante nessa discussdo entre médicos e juizes, na medida em que o lugar que as
formulagdes de uns cediam aos argumentos de outros era bem desproporcional. Correa (1982) afirma
que a partir dos anos 40 os juristas vdo abandonar a contribuigio dos médicos; no caso do "espiritismo",
isso parece ter ocorrido mesmo antes. Apesar das divergéncias e sobretudo das assimetrias, os médicos
conseguiram manter como hegemonica, entre o meio juridico, a idéia de que era necessario defender a
populagdo dos charlaties. Passamos agora a ver de que forma conseguiram isso, tematizando-a segundo

0s processos mais amplos em que sua atuagdo se inseria.
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3. Ainda sobre Médicos e Juizes: o Consenso em torno do Combate aos Charlaties

A idéia de que o "combate” ao "espiritismo" devesse incorporar intervengdes sobre espagos como
0 juridico € o social estd presente de um modo generalizado no pensamento médico durante a década de
20 e 30. Ela aparece introduzida em uma nogio - a de "higiene mental" - que expressa exatamente uma
modalidade de intervengdo social a partir do saber médico capaz de articular medidas "repressivas" ¢
"pedagogicas". Na introdugdo de seu livro, Ribeiro ¢ Campos (1931:14) deixam claro o desejo de
estarem contribuindo para uma necessaria e urgente "campanha de hygiene mental", comandada por
"médicos ¢ psiquiatras”, mas com a imprescindivel participagio de "juizes, autoridades sanitarias e
policiaes". Para H.Roxo (1946: 475-6), como o "espiritismo" estava entre os principais fatores de
alienagdo, impunha-se "como medida de profilaxia mental” a proibigdo da realizagdo de "sessdes de
espiritismo nio cientifico". Nesse sentido, reclama "uma intervengio mais energjica das auctoridades"34.

A "higiene mental" era uma nogio relativamente nova, introduzida no meio médico no final da
década de 10 e que ganhou, em pouco tempo, varios adeptos ¢ propulsores. Em 1920, a "Sociedade
Brasileira de Neurologia, Psiquiatria ¢ Medicina Legal” incluiu a promog¢ido da "higiene mental" entre
suas finalidades; em 1924, cla fez parte dos temas oficiais do II Congresso Brasileiro de Higiene, que
foram, durante a década de 20, o principal forum de debates médicos e instincia de interlocugdo com os
poderes governamentais. Isso foi, em grande parte, resultado da atuagdo da "Liga Brasileira de Higiene
Mental", entidade fundada em 1922/3 que, segundo o trabalho de Costa (1980:28), reunia "a elite
psiquidtrica do Rio" e tinha como objetivo a "profilaxia das doengas mentais". A Liga manteve uma
publicagdo e procurou influir na esfera legislativa ¢ executiva do governo, bem como oferecer servigos de
varios tipos junto a populagiio (testes psicolégicos em escolas e repartigdes visando detectar aptiddes,
atendimento psicanalitico, exames capazes de localizar precocemente predisposicGes a anomalias
mentais). Em sua analise do pensamento ¢ da atuagido da "Liga de Higiene Mental", Costa destaca a
inflexdo em diregdo a propostas mais drasticas de intervengdo social, moldadas nas teorias entdo em voga
na Psiquiatria da Alemanha pré-nazista. Tais propostas deviam ser interpretadas como uma espécie de
apogeu de uma logica biologicista aplicada a questdes culturais ¢ sociais. A "Liga" foi uma das principais
propagandeadoras de medidas eugénicas (como a realizagdo de exames pré-nupciais para evitar o
casamento de "degenerados" ¢ o controle da imigra¢do) ¢ seus membros localizavam a ruina da nagdo
brasileira em problemas como o alcoolismo, a devassidio sexual e a miscigenagao racial.

Essa interpretagfo, entretanto, deixa de contemplar uma dimens3o importante tanto do conceito
de "higiene mental", quanto das atividades da "Liga", qual seja: as questdes sociais € culturais nido se
encontravam apenas no campo das aplicagdes de teorias que eram baseadas em pressupostos €
raciocinios biologicistas. Na verdade, elas estavam sendo incorporadas desde esse nivel mais basico,

34 A solugdo proposta por Xavier de Oliveira (1931:192) assumia tons mais severos e até disparatados: “... a sua hygiene ¢ profilaxia
estiio, apenas, em se queimarem todos og livros e se fecharem todos os candomblés, altos, médios e bmxos"
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fazendo com que se gerasse, a partir do saber médico e psiquiatrico, um discurso cujo objeto tendia a
incluir habitos, crengas e instituigdes sociais. Em se tratando de saide psiquica, esses fatores eram tdo ou
quase tio importantes quanto a raga e a degeneragio mental35, Nesse sentido, é interessante refletir sobre
a propria designago - "higiene mental" - e seu principal significado - a "profilaxia de doengas mentais":
ambos se formulavam ao mesmo tempo em analogia € em continuidade com a nogio muito mais antiga
de "higiene publica". Isto é, de um lado, cria-se um espago distinto de intervengio social, que investe nio
sobre as doengas que degradam fisicamente os individuos (atribuigio reservada aos sanitaristas e
epidemidlogos), mas sobre os fatores de degradagio mental; de outro, trata-se de dar continuidade, em
outro nivel, ¢ levar a termo a "agdo civilizatéria" que a "higiene publica" prometera, através de
intervengdes fisicas, arquitetonicas € humanas, realizar nas cidades. A "higiene mental" designava, entdo,
um conjunto de formulagdes ¢ atuagdes que representavam o modo de intervengdo de uma parcela da
classe médica em um debate mais amplo, envolvendo cientistas e literatos, no qual se tematizava o
"carater" ¢ a "viabilidade" de uma nagdo, problematica ndo apenas por sua diversidade racial, mas
também pela coexisténcia de multiplas culturas, crengas, etc36.

Vista desse prisma, a consolidagdo da "higiene mental", na década de 30, faz parte de um
conjunto de transformagdes - em que se inserem a critica ao conceito de "degeneragdo", a redefinigdo da
nogdo de "hereditariedade"” no sentido de uma maior delimitagdo de seu significado e a introdugio de
teorizagOes psicanaliticas - que influenciaram na demarcagiio do estatuto de fendmenos colocados entdo
sob a responsabilidade do olhar médico. Em relagdo ao "espiritismo", o conceito de "higiene mental" e as
propostas feitas em seu nome representam a forma aos mesmo tempo mais especifica e derradeira de
intervengdo médica. E isso que podemos depreender, por exemplo, de uma anélise da biografia ¢ da obra
de Arthur Ramos, personagem importante para a constituigdio de um pensamento propriamente
"culturalista” sobre os fendmenos sociais.

Formado em medicina, A. Ramos inicia sua carreira em 1928 como médico-legista do Instituto
Nina Rodrigues em Satvador, onde trava contato com os candomblés africanos, tornando-se depois
docente da catedra de Clinica Psiquidtrica na Faculdade de Medicina. Chega ao Rio no ano de 1933 ¢,
além de lecionar Psicologia Social em uma universidade, assume a condugdo do "Servigo de Ortofrenia ¢
Higiene Mental" da Secretaria de Educagdo do Distrito Federal, onde se dedica a um trabalho de carater
essencialmente pedagogico sobre as criangas das escolas piblicas, bem como sobre suas professoras ¢
familias. Voltando-nos agora para a atividade intelectual de A.Ramos, dedicada quase que integralmente
ao que designava como a "questio do Negro", podemos interpretar sua critica a Nina Rodrigues
enquanto uma reduplicagdo, no plano tedrico, do que ocorre em sua trajetdria profissional. Se
profissionalmente ele trocava a Medicina Legal pela Psicologia e a Pedagogia, teoricamente era preciso
afirmar que as produgdes culturais dos negros ndo obedeceriam a determinantes antropolégico-raciais,

35 v, Roxo (1925; 1938) e Caldas (1930).
36 para esse debate em torno da "nagfio brasileira”, v. Maggie (1986), Borges (1993) e Schwarcz (1993).
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mas expressariam uma forma de pensamento "magica" e "pré-logica” (segundo os termos de L.Bruhl),
"narcisica" e "involuida" (segundo as teorias psicanaliticas), encontravel em qualquer "grupo social
atrasado em cultura" (Ramos, 1934 ¢ 1937). Apesar disso nio envolver um abondono de postulados
biologizantes, presentes tanto em seu referencial teérico quanto nas técnicas utilizadas para avaliar os
escolares, no contexto da época essas sutilezas adquiriam bastante significncia.

Passagem semelhante ocorre quando A.Ramos (1934) trata dos "fendmenos de possessio"”, que
incluem os "estados de santo" dos candomblés ou as "manifestagSes de espirito" de outros cultos.
Debatendo, de um lado, com uma série de autores estrangeiros (franceses e alemies) e, de outro, com
Nina Rodrigues, ele nega que se possa reduzir a "possessio” a uma "manifestagdo histérica". Os
fendmenos que a caracterizam - "dissociagdo psiquica", "automatismo", "delirios", "alucinagbes" - sdo
perturbages que poderiam "sobrevir em varios estados morbidos e até psicoldgicos”. Assim, embora
envolva uma série de alteragdes patologicas da consci€éncia, a possessdo nio expressaria uma "loucura
espirita". A diferenga em relagdo as teorias psiquidtricas que vimos no item anterior reside no fato de
Arthur Ramos encarar esses fenémenos ndo como desencadeadores de verdadeiras enfermidades em
individuos "predispostos" (envolvendo nisso algum fundamento bioldgico ou mesmo hereditario), mas
simplesmente como um estado, algo momentaneo, paroxistico ¢ transitdrio. Sua conclusdo ¢ de que as
perturbagdes ocorridas durante os estados de possessio devem ser associadas a mecanismos mentais
(aglutinagdo de imagens, simbolismos) e fisicos (catalepsia e/ou convulsdes) de ordem "ancestral",
"primitiva". Ou seja, at¢ mesmo a manifestagio de fendmenos morbidos tem por base processos que
remetem a uma condigdo "mental" (a um s6 tempo psicologica e cultural) e ndo a um disposigdo
biologica ou hereditaria.

O proprio Arthur Ramos percebia em suas concepgdes desdobramentos que se contrapunham as
idéias e praticas confidas em outros argumentos médicos. Em 1931, ele apresentou um trabalho ao I
Congresso Médico Sindicalista que se inicia deste modo: "Os tratadistas da medicina legal, estudando a
questdo da pratica illegal da medicina, nio teem frisado convenientemente a distincgdo entre
charlatanismo e curandeirismo [...]" (1931:978). O "charlatdo" seria um individuo que, tendo habilitagdo
académica, transgride de modo premeditado o seu cédigo de classe visando conseguir maior clientela,
mais proventos pecuniarios, etc. Ja o "curandeiro" seria uma espécie de "charlatdo involuntirio", pois
suas praticas derivam de uma "psicologia" especifica, orientada por "concepgdes magicas", que fazem da
doenga e de seu tratamento algo "mistico”. As praticas curandeiristicas revelariam influéncias do negro e
do indio, misturadas a coisas como "espiritismo", "chiromancia" e "magnetismo", ¢ teriam como
protagonistas individuos saidos das "classes inferiores da sociedade". Enquanto ao "charlatio" se
deveriam aplicar as puni¢des previstas no Cédigo Penal, o problema do "curandeirismo”

“implicava um trabalho lento e tenaz de educagdo do meio, no esforgo para a consecugdo de
typos mais adiantados de mentalidade [...]. E o combate decisivo da cultura contra a
supersticdo, do justo e do racional contra o logro mystico e a abusdo fetichista" (p.980).
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Ou seja, uma agdo "civilizatéria" e uma intervengdo de "higiene mental"37.

O texto mostra muito claramente como, a propésito do "curandeirismo", Arthur Ramos propde
um discurso que nem segue uma légica juridica (ou, pelo menos, nio pode se reduzr a ela), nem
procura se fundamentar sobre o diagndstico de uma patologia (ou, pelo menos, nio no sentido mais
estrito ¢ fisicalizante). Trata-se de uma espécie de “terceira via", que constituindo-se ainda a partir de
categorias médicas vai paradoxalmente apontar para a impossibilidade de se manter, a respeito de certos
fenémenos, formulagdes que se baseiem em "diagnodsticos". E, efetivamente, a partir da década de 40, os
médicos vido se sentir cada vez menos a vontade e vio ser cada vez menos convidados a se pronunciar
sobre coisas como "crengas" e "habitos" ¢ assuntos como "espiritismo”. Por outro lado, mesmo o
discurso mais psiquiatrizante mantera uma certa inércia, 0 que garantird sua permanéncia, ainda que
readaptada ¢ realocada, nos argumentos de cientistas sociais e polemistas religiosos. Os exemplos de
Bastide (1971) em sua apreensio e interpretagio da "macumba urbana"38 ¢ do Frei Kloppenburg (1960)
em sua campanha contra o "espiritismo" € a "umbanda" s3o, nesse sentido, bastante significativos.

O que acontece, entio, a medida que se aproximam as décadas de 40 ¢ 50, ¢ um distanciamento
da Medicina em relagdo a fendmenos que, até bem pouco tempo antes, estavam na sua algada de andlise
¢ intervengdo. A razdo para isso, como vimos, nao deve ser ingenuamente atribuida a "perda de
interesse" dos médicos por esses assuntos, mas na mudanga de seu estatuto em diregdo a defini¢Ges
menos biologizantes - mudanga para a qual alguns deles, como Arthur Ramos, contribuiram de modo
significativo. Entretanto, a atuagdo médica continuou desempenhando papel importante em uma
dimensdo "corporativa”, isto €, voltada para a garantia de mecanismos de restricio do exercicio da
profissdo. Nesse caso, sua intervengdo inscrevia-se, desde had muito tempo, em um espago delimitado
pela existéncia de instituigdes destinadas a transmitir e reproduzir um saber "cientifico", de leis
restringindo o exercicio da profissdo aos formados em tal saber ¢ de aparatos voltados para a fiscalizagdo
do cumprimento dessas disposigdes. O importante, agora, € demonstrar como, no periodo do qual
tratamos, estratégias "corporativas", empreendidas por agentes relacionados a Medicina, foram
reconhecidas e traduzidas em determinadas preocupagdes ¢ legislagGes estatais. A orentagdo seguida,
entretanto, deixa claro que foram desprezadas as sugestdes de A.Ramos quanto a distingdo entre o
"charlatanismo" e o "curandeirismo", na medida em que as reivindicagdes médicas continuaram apelando
para a constitui¢do de mecanismos juridicos para garantir o monopélio da "arte de curar”, ndo vendo em
seus "concorrentes", por conseguinte, senio criminosos comuns.

37 ¥, tb. O Negro Brasileiro (Ramos,1934), obra que seu autor espera que tenha um sentido "higiénico e educacional” e possa
contribuir para "uma solugdo educacional que des¢a aos degrans remotos do inconsciente coletivo" (p.26-28). Vale lembrar
também as iniciativas do grupo ligado ao psiquiatra Ulysses Pernambucano, que, a partir do Servigo de Higiene Mental (divisio da
Assist8ncia a Psicopatas de Pernambuco), empreende atividades académicas e intervém nos mecanismos de represséo policial aos
cultos de possessiio durante a década de 30 - v. Dantas (1988: 174-82).

38 pastide compara a possessdo no "candomblé” com o mesmo fendmeno na "macumba”, opondo & ordenagfio e o controle da
primeira a um transe que tenderia para a "histeria” no caso da segunda. Para uma andlise mais detalhada da continuidade dos
argumentos psiquiatrizantes na obra de Bastide, v. Giumbelli (1994). Entretanto, sua obra representa exatamente um esforgo de
sociologizag#io do fendmeno religioso, esforgo também presente nos trabalhos de Hergkovitz e seus alunos (René Ribeiro e Octavio

da Costa Eduardo) - v. Goldman (1985).
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Nas duas primeiras décadas, a questdo do "charlatanismo" e do seu combate foi atvo de discussdo
em congressos ¢ teses de Medicina3®. Durante os anos 20, a associagdo profissional mais importante
nesse sentido foi a "Sociedade de Cirurgia e Medicina do Rio de Janeiro", cujos sinais de atuagdo
encontramos tanto ao nivel legislativo quanto no imbito da imprensa (médica ¢ ndo médica)0.
Lembremos que foi essa a entidade que, em 1927, promoveu um "inquérito” sobre o “espiritismo”, além
de ter formado, no mesmo ano, uma comisséo para trabalhar junto ao Instituto dos Advogados para
pressionar pelo cumprimento das leis referentes ao exercicio da medicina. Na década de 30, outra
instituigdo, o "Syndicato Médico Brasileiro", somou forgas com a "Sociedade de Medicina e Cirurgia" ¢
um dos resultados foi a inclusdo em uma nova lei de regulamentagdo do exercicio da medicina de
determinagdes explicitas visando reprimir a atividade de instituigdes como a Federagio Espiritatl.
Ambas as institui¢des também fomentaram discussdes a respeito da criagdo de um organismo oficial - a
Ordem dos Médicos do Brasil - especialmente destinado a regularizagdo do exercicio da medicina,
cumprindo as atribuigdes das repartigdes sanitirias (cessdo de registro, fiscalizagdo visando reprimir o
charlatanismo) e organizando um codigo de ética para a profissdo. Um anteprojeto foi apresentado pelo
governo federal em 1938, constituindo uma espécie de embrido, se ndo no contetdo pelo menos na
forma, dos atuais Conselhos de Medicina42.

Particularmente importantes sdo as agdes dessas entidades no momento da confecgdo do Codigo
Penal que passaria a vigorar em 1942, O primeiro projeto foi apresentado em 1938 por Alcantara
Machado, jurista de S.Paulo reconhecido por varios médicos como um dos mais completos especialistas
em Medicina Legal, a partir da revisdo do Cédigo Penal de 1890 feita por uma comissio do Congresso
Nacional#3. Na questio do "curandeirismo", a definigio inscrita no projeto de Alcintara Machado
procurou, em relagdo ao trabalho da comissdo revisora, aumentar tanto o escopo das praticas que se
enquadrariam nesse crime, quanto a gravidade das penas imputadas aos criminosos. O projeto,
entretanto, passa pelo crivo de uma outra comissdo cujos membros estavam menos dispostos a ceder

39 Alguns exemplos: Carlos Castro. Repressio ao charlatanismo. Memdria apresentada a0 6o. Congresso Brasileiro de Medicina e
Cirurgia. In: Gazeta Clinica, 1907, do mesmo autor, Do exercicio ilegal da medicina. Relatério & Sociedade de Medicina e Cirurgia
de S. Paulo. In: Gazeta Clinica, 1911. Quanto a teses na Faculdade de Medicina do Rio: Francisco Augusto M. de Barros,
Exercicio ilegal da medicina - o curandeirismo no Rio de Janeiro sob algumas de suas formas (1906); José Alves Maurity Santos,
Terapéutica cientifica e charlatanismo (1911), Eugénio Cordeiro, O charlatanismo em medicina (1917).

40 Em novembro de 1920, a "Sociedade de Medicina e Cirurgia" apresentou uma mog#o de protesto contra um projeto levado ao
Senado que visava diminuir as restri¢@es ao exercicio da medicina (O Brasil Médico, dezembro/1920). Em 1923, a mesma entidade
solicita a inclusio, em projeto de lei referente & liberdade de imprensa, de penalidades contra jornais e revisias que "contiverem
indicagdes relativas ao tratamento de quaisquer doengas sem a confirmag#o de um profissional” (Reformador, 16.08.1923). E
interessante notar que Bonifécio Costa, o inspetor sanitirio que multou por vérias vezes a FEB, era um assiduo frequentador das
sessGes da "Sociedade de Medicina e Cirurgja". :

41 v Dec. 20931, de 11.01.1932, que dispunha em seu Art.17: "As associag®es religiosas ou de propsgands doutrinéria, onde forem
dadas consultas médicas ou fornecidos medicamentos, ficam sujeitas, nas pessoas de seus diretores, ou responséveis, as mulias
estabelecidas no regulamento sanitario ¢ és penas previstas no Cédigo Penal. #1°: As mesmas penalidades se aplicam ao individuo
que exerce, nessas associagdes, ilegalmente a medicina; #2°: em caso de reincidéncia, a autoridade sanitéria ordenard o fechamento
da sede”.

42 Og percalgos e vicissitudes da constitui¢fo de wma "Ordem dos Médicos do Brasil” sfio relatados por Ribeiro (1967).

43 pe fato, A. Machado foi professor de Medicina Legal da Faculdade de Direilo de S.Paulo, presidente, entre 1921 e 1937, da
nSociedade de Medicina Legal e Criminologia de S#o Paulo" e o principal responsével pela criagio do Manicdmio Judiciario
paulistano (Correa, 1982).
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terreno para concepgdes medicalizantes e ¢ nesse momento que a atuag3o de instituigBes médicas vai se
tornar importante para garantir as disposi¢Ses consagradas no projeto de Alcintara Machado?4.

Em 1939, a "Sociedade de Medicina e Cirurgia do Rio de Janeiro" aprova duas mogdes, enviadas
a0 Ministro da Justia ¢ ao Presidente da Republica, reclamando o cumprimento das disposigdes penais
referentes a pratica ilegal da medicina e chamando especificamente a atengdo para a "nociva divulgagio
do espiritismo”. O problema, nesse caso, era a veiculagio de um programa radiofénico - "Hora Espirita"
- que, segundo os médicos, serviria para propagandear o "espiritismo curador” e aliciar assinantes para
publicagdes doutrinarias. As mog¢des contaram com o apoio do entio diretor do Departamento Nacional
de Salide Publica e criaram um extenso debate pelos jornais - apresentado por Gama (1992). O juiz
Nelson Hungria, um dos componentes da comissio de revisdo do projeto Alcantara Machado, foi
procurado para informar como a questdo apareceria no vindouro Codigo Penal. Segundo ele, os
membros da comissdo nio estavam preocupados "em saber se existe ou niio espirito, se existe ou nio
Deus", mas concordavam sobre a necessidade de "prevenir a sociedade contra os danos ocasionados
pelas manifestages exteriores de cultos religiosos ou doutrinas "ocultas™43. Daf que o texto redigido pela
comissao, publicado em decreto de dezembro de 1940, na questdo do curandeirismo, preservava, se nao
na forma pelo menos no conteudo, as rigorosas disposigdes de Alcantara Machado. Véjamos 0 que
dizem os artigos 282, 283 ¢ 284 do novo Codigo Penal:

Art.282: Exercer, ainda que a titulo gratuito, a profissGo de médico, dentista ou farmacéutico,

sem autoridade legal ou excedendo-lhe os limites. Pena - detengdo, de seis meses a dois anos.
# tnico: se o crime é praticado com o fim de lucro, aplica-se também multa.

Art.283: Inculcar ou anunciar cura por meio secreto ou infalivel. Pena - detengdo, de trés
meses a um ano, e multa.

Art.284: Exercer o curandeirismo: I - prescrevendo, ministrando ou aplicando, habitualmente,
qualquer substdncia; Il - usando gestos, palavras ou qualquer outro meio; II - fazendo
diagnosticos. Pena - detengdo, de seis meses a dois anos.

# z’m:‘c‘% Se o crime é praticado mediante remuneragdo, o agente fica também sujeito a
multa.

A decretagdo do Codigo Penal teria marcado, segundo Maggie (1992), a definitiva deslegitimagao
das préticas identificadas a "candomblé" ¢ a "macumba", consolidando algo que vinha se constituindo ao
longo das décadas anteriores. O termo "espiritismo" é excluido do texto legal, pressupondo que
"kardecistas" ¢ "umbandistas" estivessem livres de condenagdes; a0 mesmo tempo, "[...] parece que ficou
convencionado que os macumbeiros sdo ignorantes, ndo-religiosos, charlatides e mistificadores ou

44 5obre a elaboragiio do Cédigo Penal de 1940 e os conflitos entre juristas e médicos, v. Correa (1982), de cujo trabalho transcrevo a
declaragfio de um dos membros da comissiio revisora: "Os médicos e bidlogos néio podem exigir dos juristas que adotem seu
ontos de vista, enquanto estes nffo estiverem plenamente comprovados” (p.192). V. também Fry e Carrara (1986).
45 Entrevista a Didrio da Noite, apud Gama (1992:130).
46 o Cébdigo Penal hoje vigente (aprovado em 1985) mantém, quanto aos crimes de exercicio ilegal da medicina, charlatanismo e
curandeirismo, uma redagiio praticamente igual a de 1940. V. Bottini (1989), que analisa dois casos onde priticas religiosas séio
enquadradas em arligos do Cédigo Penal.
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feiticeiros" (p.121). Entretanto, se examinarmos a redagdo dos artigos acima transcritos, percebemos que
a condenagdo nio recai propriamente sobre determinada crenga ou saber - como era o caso do Art.157
do Codigo de 1890; procura-se definir praticas cujo ponto em comum residifia no prejuizo, real ou
virtual, propiciado 4 “"salide puablica". Nesse plano, podiam se enquadrar rituais associados nio so 3
"macumba" ¢ ao "candomblé", como a "umbanda", ao "espiritismo" ¢ até ao "catolicismo". Assim, por
exemplo, para os espiritas cuja trajetoria estamos acompanhando, ficara claro que o novo Cédigo Penal
conferia armas potentes para seus perseguidores. A FEB publicou, a propésito disso, um livro escrito por
Carlos Imbassahy, talvez o principal polemista espirita da época, no qual se reconhecem tais implicagdes:

"O curador ndo terd ja por onde livrar-se. O Cdodigo previu todos os meios, [...] esgotou todas

as hipoteses. Ndo ha defesa possivel ou imaginavel: a boa fé, a sinceridade, a piedade, o

desprendimento do curador, a pobreza do doente, a incapacidade de recorrer a um médico
[...], nada disso influi diante da inflexibilidade da lei " (Imbassahy, 1946:123 ¢ 215).

Se passamos para um outro plano, o da jurisprudéncia, as conclusdes a que chegamos nao sio
diferentes. De um lado, notamos o desagrado de médicos os quais, como Leonidio Ribeiro (1975),
lamentavam sentengas baseadas em "fundamentos descabidos", que apelavam para a indispensavel
existéncia de dolo ou para o principio da liberdade religiosa ¢ a partir disso inocentavam “"curandeiros
espiritas"47. Mas, ao mesmo tempo, havia sentengas ¢ comentaristas cujos posicionamentos acabavam
ratificando a condenagiio a um escopo de praticas tio amplo quanto aquele deduzivel da letra dos Arts.
do Codigo. Exemplos podem ser encontrados no livro de Imbassahy, citado acima, ¢ nos textos
analisados no trabalho de Schritzmeyer (1994), selecionados depois de um rastreamento de citagbes e
referéncias em materiais juridicos. Um dos textos é o verbete "curandeirismo" em uma enciclopédia de
Direito dos anos 40, escrito por Sady Cardoso Gusmio, que exclui da repressdo criminal apenas as
"praticas religiosas" que ndo implicassem em "ofensas a moral e aos bons costumes" e ndo pusessem em
perigo a "saide piblica", independentemente do fato de serem gratuitas. Nao ha nenhuma mengdo de
que as praticas kardecistas estivessem excluidas dessas condigBes#8. Em vista disso, podemos afirmar
que as inovagdes trazidas pelo Codigo Penal de 1942 parecem ter representado menos uma definigdo
ultima de inocentes e culpados e mais o produto de um consenso, entre juristas ¢ médicos, em torno da
condenagio de certas praticas nocivas & "sade puiblica”. Nesse sentido, mauguram uma nova discussdo
sobre que personagens € que motivagdes estariam associados a essas praticas, questdo que se impunha
em cada caso levado a julgamento.

Minha intengdo, contudo, ndo ¢ acompanhar esse debate, mas iluminar um outro nivel do
problema - o dos mecanismos, das formas e das logicas da agdo repressiva. A raziio da escolha ndo ¢
totalmente arbitraria, pois pretendo demonstrar que foi nesse nivel, € ndo no da jurisprudéncia ou da

47 A passagem completa é a seguinte: "Promotores e juizes desprevenidos da Capital da Republica continuam mandando arquivar
processos em que ficara provado terem as autoridades policiais surpreendido curandeiros espiritas, na ocasifio em que examinavam
e procuravam tratar seus clientes [...]" (p.40).

48 v/ Schritzmeyer (1994, p.163ss). ConsideragSes muito préximas sfo depreendidas de uma conferéneia proferida em 1942 pelo
médico-legista Flaminio Févero (p.1668s), cujas opinifes eram muito citadas em acordéios e sentences.
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legislagdo, que se estabeleceram e se cristalizaram as principais definigdes quanto a legitimidade de
alguns cultos em detrimento de outros. O ponto de apoio ¢ a via de acesso nos sdo oferecidos pela
histéria da FEB: depois de 1925 a instituigio ndo sofreria mais qualquer ataque direto promovido por
autoridades sanitirias ou policiais, mesmo tendo mantido suas atividades terapéuticas. Em tomo dela,
portanto, se configurou uma situagdo na qual a existéncia de leis e, até certo ponto, de uma
jurisprudéncia desfavoraveis nio implicaram na repressdo concreta e direta a suas praticas. Se até 1925 a
pergunta basica era porque a FEB nunca foi condenada, agora o que se torna necessario saber é porque
deixou até mesmo de ser denunciada pelas autoridades competentes, ou, em outros termos, porque scus
diretores ¢ lideres ndo chegavam mais aos tribunais ¢ nem as leis existentes eram contra eles invocadas®,
Recolocadas as questdes desta forma, as conclusdes ¢ o material oferecidos pelo trabalho de Maggie
(1992) tornam-se fundamentais para a andlise. A partir desta e outras fontes, poderemos ver que a
legitimagio por assim dizer de facto das atividades da FEB esteve relacionada, de um lado, a
transferéncia para as autoridades policiais do controle sobre os crimes contra a "saude publica" e, de
outro, ao surgimento de uma categoria - a de "baixo espiritismo" - que servird a um sé tempo para
orientar as agOes repressivas ¢ esquadrinhar todo um campo de praticas e agentes.

4. Saber e Repressdo: os Usos e as Delimitagdes do " Baixo Espiritisnio"

Qualquer incursiio, mesmo a mais superficial, pela historia das praticas e dos grupos "espiritas" e
"afro-brasileiros” no Brasil nio pode deixar de esbarrar durante o trajeto na expressio "baixo
espiritismo”. Encontramo-la mencionada nos textos de médicos, em analises do campo religioso, nas
sentencas € acorddos judiciais, nos documentos produzidos pelos aparatos policiais, em reportagens
jornalisticas ¢ nas declaragdes dos proprios agentes religiosos. Da analise desse material, pode-se
perceber que essa expressdo tem uma certa temporalidade ¢ que seu surgimento estd intimamente
associado & criminalizagdo das praticas "espiritas", tal como especificada no Codigo Penal de 1890 e
problematizada nas inimeras discussdes que viemos até aqui acompanhando. Torna-se necessario, entdo,
localizar essa temporalidade, situando a partir dela as razdes e 0s usos que a categoria "baixo espiritismo"
veio atender e possibilitar, para, em seguida, abordar os locus e processos envolvidos na sua produgdo e
socializagdo.

Tomemos primeiro o pensamento médico e sdcio-antropolégico, a partir de textos ja quase todos
citados. Embora de forma sempre muito difusa, Arthur Ramos, Edison Carneiro ¢ Roger Bastide se
utilizam da expressdo "baixo espiritismo” para designar processos de sincretizagdo de formas culturais

49 As estatisticas levantadas por Schritzmmeyer (1994) mostram que a partir de 1950 o verbete "espiritismo” simplesmente desaparece
dos {ndices das principais revistas brasileiras de jurisprudéncia, em uma clara indicaglio do desinvestimento por que passa o
assunto entre o discurso juridico. Sugiro que isso, em grande parte, decorra de defini¢Ses ocorridas ao nivel da repressdo oficial s
préticas "espiritas".
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originalmente africanas com elementos advindos do "espiritismo", que envolvem préticas curativas com
base nos conselhos de "espiritos" de diversas origens. O primeiro (1937) tragara, assim, uma
continuidade entre as "macumbas de procedéncia bantu" e as "mesas dos consultérios de baixo
espiritismo das camadas atrasadas da populagio carioca" (p.340)°0. Edison Carneiro (1981) toma por
assunto o que chama de "candomblés de caboclo", forma por definigdo sincrética, também derivada da
tradi¢do "banto", que, a partir do contato com o "baixo espiritismo”, estaria se degenerando em
"charlatanismo". Finalmente, Bastide (1971), ao analisar as festas de "macumba" que presenciou em
S.Paulo ¢ na periferia do Rio de Janeiro, as considera como "um misto de africanismos, de baixo
espiritismo ¢ de magja", onde se revezam dangas ¢ sacrificios oferecidos aos orixds com consultas a
"espiritos" de negros e indigenas capazes de resolver "os males da alma ¢ do corpo”. Todas essas
formulagdes podem ser inscritas em uma tradigdo de analise sobre os cultos afro-brasileiros que toma
como ponto basico de referéncia a sua fidelidade a origens africanas. Dantas (1988) explora os
mecanismos heuristicos ¢ institucionais dessa construgio, mostrando como ¢la serviu para esquadrinhar
os grupos ligados as tradigdes afro-brasileiras, valorando uns em detrimento de ouiros. De um modo
geral, os grupos associados a nagdes "ioruba" ou "nag6" foram tidos, em relagdo aos "banto", como mais
evoluidos e mais proximos da “genuidade" africana. A questdo do "sincretismo" - valida para todo o
conjunto da heranga africana - aplicar-se-ia especialmente aos ltimos. Na utilizagdo da expressdo "baixo
espiritismo", que aparece sempre associada a analises sobre os destinos da tradigdo "banto", se cruzam
portanto dois temas que lhe definem o cariter - a degeneragio da heranga africana ¢ o
charlatanismo/curandeirismo.

Quando passamos aos textos médicos, a mesma expressdo, embora ndo deixe de estar presente,
tem sempre sua importancia relativizada ou qualificada. No prefacio que escreve para o livro de Ribeiro
¢ Campos (1931), Afranio Peixoto faz questdo de esclarecer que o "baixo espiritismo", em relagdo a
outras formas, nio apresentaria diferengas essenciais em termos da natureza dos fenémenos ¢ dos
prejuizos, revestidos apenas de acordo com "as gradagdes da cultura e da moralidade" (p.6). Do mesmo
modo, para Xavier de Oliveira (1931), as "espiritopathias" podiam ser encontradas em sessdes de "alto,
médio ou baixo espiritismo", ou seja, independiam dol "nivel mental ou social" de seus frequentadores.
Ribeiro ¢ Campos nem chegam a usar, diretamente, o termo. De um modo geral, entdo, os textos
médicos reconheciam nele certa utilidade descritiva, mas evitavam usi-lo por ndo corresponder as
distingdes que julgavam deverem ser feitas. Ou seja, se por um lado existiam varias modalidade de
"espiritismo", por outro, todas elas deveriam ser englobadas em um dos termos da oposigdo, mais basica,
que se fazia entre o "verdadeiro" ¢ o "ilus6rio", entre o "cientifico" e o "sobrenaturalismo".

Entretanto, em pelo menos um ponto a utilizagdo da categoria "baixo espiritismo" por
antropblogos ¢ médicos € convergente, pois que, nos textos de ambos, cla assume um estatuto
essencialmente classificatorio, cuja virtude consistiia no poder de designar safisfatoriamente uma parte

50 v, (b, Remos (1940), p.177 e 186.
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da realidade, delimitando-a estatigraficamente: fosse ela os consultérios populares onde se entra em
contato com os "espiritos”, fosse os centros e sessdes frequentados por pessoas de cultura e moralidade
inferiores. O interesssante é o resultado que obtemos quando comparamos o conjunto desses textos com
outros anteriores no tempo. O caso de Nina Rodrigues é bem adequado, pois sua obra articulou a anlise
dos cultos de origem aftricana, dentro da mesma perspectiva privilegiadora da "pureza nagé", com um
diagndstico médico da experiéncia do transe em termos préximos aos que encontramos nas teorias
psiquidtricas posteriores. E, apesar disso, nela ndo localizamos mengdo alguma a cultos e praticas de
"baixo espiritismo". Nina Rodrigues morreu em 1906 ¢ o conjunto de textos a que nos referimos é
posterior aos primeiros anos da década de 30: em algum momento nesse interim a express3o passa a ser
reconhecida e utilizada pelos discursos médicos e socio-antropoldgicos. O modo como a fazem - sem
preocupagdes em defini-la, supondo que seu significado fosse compartithado pelo leitor - ¢ também
extremamente revelador do fato de se tratar de uma categoria importada de um outro contexto de
formulagdes.

O material recolhido e analisado em Medo do Feitico (Maggie, 1992), composto das diversas
pegas de processos judiciais instaurados sob a motivagdo dos Arts.156, 157 e 158 do Codigo Penal, €
especialmente valioso exatamente por nos remeter para um ouiro nivel da utilizagio da categoria "baixo
espiritismo", temporalmente mais localizada ¢ explicitamente derivada de um insistente empreendimento
de defini¢do. Analisando os autos de infragéo ai transcritos, lavrados por policiais ¢ utilizados na abertura
de inquéritos e elaboragdo de deniincias, percebemos ter tal expressdo se convertido em demarcador do
escopo de praticas consideradas ilicitas. Ou seja: o que tinha uma fungio basicamente epistemoldgica no
discurso de médicos e antropologos, aparece aqui com uma fungdo claramente acusatoria, servindo para
orientar a agio repressiva, como se assistissimos a uma passagem do pejorativo ao ilegitimo. Além disso,
podemos situar, de um modo relativamente preciso, 0 momento em que a categoria "baixo espiritismo"
comega a ser utilizada pelos agentes dos aparatos policiais. Até o final da década de 20, as expressdes €
termos constantes nos autos de infragdo sio basicamente aquelas previstas na lei: "espiritismo",
"curandeirismo", "magia" (as vezes traduzida por "feitigaria" ou "bruxaria"); a partir daquele marco € que
"baixo espiritismo" comega a aparecer na fala dos policiais, geralmente associado 3 acusagio de exercicio
ilegal da medicina, ¢ nido raramente ao lado de outras designagdes descritivas - "macumba",
"candomblé", "magia negra" - que compartilham com ¢le a condi¢do de ndo estarem inscritos no texto
leg,al51. O confronto com os registros dos depoimentos dos individuos denunciados nos processos - que
sempre se dizem simplesmente "espiritas”, ou que se dedicam a "fazer o bem", "fazer caridade”, "dar a
saude", "dizer rezas" - demonstra, além do mais, que aquelas categorias fazem sentido e ganham

51 Ainda em 1925, em um processo onde o réu era também acusado de dar consultas médicas, os policiais nflo recorrem & expresséio
"baixo espiritismo” para designar as préticas observadas (Maggie, 1992, p.153).
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utilidade exatamente para os agentes das agdes repressivas, sendo nelas e por elas que se reproduzem e
confirmam?52,

O final da década de 20 ¢ também, segundo Maggie (1992), o momento a partir do qual as
pericias de objetos apreendidos durante diligéncias policiais ficam mais sofisticadas e sio alvo de um
maior investimento. Juntos, policiais ¢ peritos, constroem n3o s6 uma descrigio minuciosa das praticas
atingidas por agdes repressivas, como supdem a possibilidade de categorizi-las e de situd-las em relagdo
aquelas que estariam a salvo de medidas legais. Papel privilegiado coube aos peritos: partindo da
descrigdo oferecida pelo auto de flagrante e da analise dos objetos apreendidos, eles constréem uma
narrativa convincente que procura provar a realidade dos crimes através da materialidade dos fatos. Em
fungdo disso, seus pareceres ndo s3o apenas importantes para o destino do réu, mas constroem ¢
reproduzem categorizagdes que serdo incorporadas pelo discurso de promotores e juizesd3. Ji no
comego da década de 1930 encontraremos sentengas onde fica clara essa incorporagido, como demonstra

a seguinte transcrigdo, retirada de uma sentenga de 1934:

"Dahi, se distinguir o baixo espiritismo para carcterizar o delicto: é magia negra, o bruxedo, a

Jeiticaria, o 'cangeré', a 'macumba’, africanismos rudes que podem perturbar as idéias, alterar
o estado nervoso, provocar consequercias attentatorias a ordem publica, ¢ moral da
collectividade. [...] esta sempre ligado a um propdsito de damno'>4,

E em seu trabalho de relacionar objetos a préticas e praticas a crengas que a expressio "baixo
espiritismo" aparece como util para os peritos. E ela que serve para designar, na quase totalidade das
vezes, a natureza e/ou a finalidade dos objetos, os quais adquirem significado quando reinseridos em
contextos rituais identificados como "sessdes de macumba" ou de "candomblé". Nao se deve supor,
entretanto, uma intercambialidade automatica entre tais termos, pois a expressdo "baixo espiritismo",
comparada s demais, comportara um escopo sempre mais amplo de praticas e agentes e remeterd para
significados também mais abrangentes. Bem ilustrativo disso ¢ um processo de 192953, em cujo auto de
flagrante os policiais declaram que o acusado exerce ilegalmente a medicina e pratica o "falso
espiritismo”, sendo preso no momento em que dava consultas. Uma série de objetos sdo apreendidos,
considerados pelos peritos proprios para "sessdes de macumba", ou "magia negra", uma “reunido espirita
sob o rito africano” diferente das sessdes onde "s6 se manifestam espiritos brancos". Inquiridos sobre se
"magia negra" e "falso espiritismo" seriam a mesma coisa, os peritos esclarecem que tanto a "magia
negra" quanto a "magia branca" abrigam "muitos charlaties ¢ exploradores que se locupletam na
credulidade dos consulentes, prometendo coisas impossiveis de realizar e exigindo em froca verdadeiras
extorsdes". Os critérios fundamentais de definigio apontam, portanto, ndo para conteddos rituais ou

52 | embremos que os mesmos policiais que faziam as antuagdes serviam também como testemunhas de acusagfio durante o inquérito
e as audincias judiciais, inscrevendo com isso seu discurso entre os vérios outros que se confrontavam na situagfio.

53 gegundo Maggie (1992:149), os sujeitos encarregados de fazer a pericia de objetos nfio possuiam uma formagfio especifica. Os
laudos por eles assinados eram pedagogicamente apresentados em forma de perguntas e respostas.

54 v/ Revista Forense, Vol. 44, p.189. Na mesma publicagfio podem ser encontrados outras sentencas e acérdfios que, nos smos 30 e
40, se pautam pela categoria "baixo espiritismo”. V. também um dos processos, de 1941, snalisados por Maggie (1992:115-119)

55 v, Maggie (1992), p.156-59. :
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doutrinais, mas para a intencionalidade ¢ a finalidade que podem ser depreendidas destas ou daquelas
praticas.

"Explora a credulidade dos inespertos” (Maggie, 1992:161), "enganar o préximo para adquirir
proventos" (p.163), "intuito manifesto de iludir a credulidade dos menos avisados" (p.165) - sdo
expressdes que aparecem, em diversos laudos, associadas a "baixo espiritismo". Os objetos, sempre um
conjunto numeroso e disparatado de pegas, ganham valor de prova justamente porque sio tidos como
parte necessaria da cena destinada a iludir e extorquir os frequentadores das sessdes. Os “espiritas"
continuam a ser, no discurso de policiais e peritos, mercadores de ilusdes €, por isso, virtuais ameagas a
"saude publica" - argumentos que remetem as razdes de condenagio expressas pelo redator do Codigo
Penal - mas agora ¢les sdo "baixos", supondo-se que existam, mesmo que raramente se falem deles, os
"altos". Como vimos, ¢ssa distingdo ¢ operada por uma referéncia a intengio dos protagonistas ¢ a
finalidade das praticas: o "baixo espiritismo" designa situagdes nas quais se pretende enganar, tirar
proveito pecuniario ou mesmo, como afirmam alguns peritos, causar mal a outrem. Com o tempo, 0 que
ocorreu foi uma identificagio entre "macumba”, "candomblé" e "magia negra" e "baixo espiritismo", de
modo a confundir fundo ¢ forma e a relacionar expressdes rituais e doutrinais com o embuste, a
exploragio e a vontade de causar prejuizos.

A utilizagdo ¢ reprodugdo da categoria "baixo espiritismo" pelos sujeitos inscritos nos aparatos
policiais esta intimamente associada ndo s0 a maior importdncia conferida as pericias de objetos, mas
também ao papel preponderante que terfo tais aparatos na repressio das praticas atentatorias a "satde
piblica". No periodo posterior ao final da década de 20, o nimero de inquéritos policiais abertos em
fungdo de acusagdes relacionadas aos Arts.156, 157 ¢ 158 do Codigo Penal apresenta uma extraordinaria
elevagdo - confirmada e refletida nos dados relativos aos processos criminaisd®. Nada disso teria
acontecido se, desde 1927, o delegado Augusto Mattos Mendes, em missdo confiada pela Chefatura de
Policia, nio promovesse uma “campanha" visando reprimir as praticas de "baixo espiritismo" e
"curandeirismo” em todo o Distrito Federal. O relatorio do Chefe de Policia, Coreolano Goées Filho,
sobre as atividades de 1927 expde da seguinte forma as preocupagdes com tais questdes>7: "O capitulo
dos crimes contra a Saude Publica tem grande interesse para a policia. Muito ha que empreender no
sentido de impossibilitar a pratica do baixo espiritismo, da cartomancia e de outras formas de exploragdo
da credulidade publica". Sendo o "baixo espiritismo" um dos principais fatores de alienagio mental e
ncausador de outras formas patologicas pelo emprego de drogas que envenenam", ndo se entende como
tenha sido até agora relaxado o seu combate. A propésito disso, chega-se a pedir a reformulagdo da
legislagdo penal quanto ao exercicio ilegal da medicina, no sentido de uma maior especificagdo dos casos
a que se aplica. Enquanto isso ndo acontece, fica a cargo das autoridades policiais fazer "a distingdo entre
os adeptos de dotrinas respeitaveis pelos seus fins de assisténcia e educagdo e praticantes do falso

56 para os inquéritos, v. Maggie (1992:71) e, para 08 processos, Grdfico 1 nos Anexos.
57 Apud Maggie (1992), p.44-46.
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espiritismo, cartomancia e demais formas de abusio e mercncia”. Por fim, o relatério louva a atuagio
do delegado A.Mendes, salientando os resultados obtidos em sua "campanha"sg.

O documento ¢ bastante demonstrativo dos investimentos que a Policia estava disposta a fazer.
Vemos nele a presenga de argumentos médicos ¢ de uma discussio juridica articuladas de forma a
distinguir formas licitas e ilicitas de “espiritismo", com implicagdes evidentes para a diregdo das agBes
repressivas. O delegado A.Mendes fica incumbido da mesma miss3o até 1934, ano em que a Policia do
Distrito Federal ganha um novo regulamento. Com ele, a repressio aos crimes que envolvam
"cartomancia, mistificagdes, magia, exercicio ilegal da medicina" passa a ser atribuigdo da 1* Delegacia
Auxiliar>?. Em 1937, os mesmos crimes ganham um lugar ainda mais especifico com a criagio, na
mesma delegacia, da "Segdo de Toxicos ¢ MistificagGes". A medida teve efeitos bastante significativos,
pois esse ano marca um novo impulso na aplicagdo dos Arts.156, 157 e 158, sentido tanto na abertura de
inquéritos policiais quanto na instauragio de processos criminais®0. A partir de 1941, a Chefatura de
Policia expede uma série de portarias, revogadas apenas em 1945, que estipulam diversas exigéncias para
o funcionamento de "centros espiritas”, mantendo sob a jurisdigdo policial a fiscalizagdo do exercicio da
medicina.

Ap6s o fim da década de 20, portanto, sucessivas medidas retiram das autoridades sanitarias o
controle do charlatanismo ¢ das infragdes contra a satde publica. O curioso é que nada houve para
anunciar essa transferéncia de atribuigdes e, ao que tudo indica, ela s¢ fez sem que tivesse deixado de
existir uma estrutura anterior, ligada 3 administragio sanitaria®l. Sem deixar de supor a existéncia de
fatores mais concretos e conjunturais, podemos afirmar que essa transferéncia reflete uma transformagao
no caréater das instituigdes de saude publica, que assumem, ao longo das décadas de 20 ¢ 30, um perfil
mais assistencial ¢ menos policial. Certas preocupagdes dessa natureza ja apareciam na reforma de
192062, mas onde ficam mais evidentes ¢ na avocagio, em 1930, do Departamento Nacional de Satde
Publica do Ministério da "Justiga e Negocios Interiores" para o dos "Negocios da Educagdo ¢ da Saude
Publica". No caso do Distrito Federal, isso se reflete na substituigdo gradativa das “"delegacias" pelos
assim chamados "Centros de Saude" - unidades polivalentes e distritais de prestagdo de servigos médicos
a populagdo - ¢ no crescimento das atividades relacionadas a recuperagdo da saide em detrimento das
medidas de profilaxia de doengas infecciosas (Costa, 1985 e Iyda, 1994). Ou seja, a organizagio € os
investimentos das instituigdes de "satide pliblica" e as preocupagdes referentes ao controle do exercicio

BE possivel que a agfio policial tenha tido algo a ver com as pressSes de associagSes médicas, como a "Sociedade de Medicina e
Cirurgia do Rio de Janeiro". Em seu livro, Xavier de Oliveira (1931:277) elogia a iniciativa do delegado A. Mendes. O certo é que
raramente eles interviam diretamente na orientagfio das a¢&es repressivas.

59 v, Dec.24531, de 02.07.1934, O Distrito Federal possuia 30 Distritos Policiais e 3 Delegacias Anxiliares, além da Chefatura. Além
dos crimes contra a safide publica, ficavam sob jurisdi¢fio da 1* Delegacia Auxiliar a repress#o ao meretricio e 80 proxenetismo.

60 para os inquéritos, v. Maggie (1992:71) e, para 08 processos, Grdfico I nos Anexos.

61 A Inspetoria de Fiscalizagio de Exercicio da Medicina atrelada ao Departamento Nacional de Saide Publica continuou existindo
até o fim dos anos 30 e h4 registros que mostram como, a5 vezes, a policia agia em conjunto com mspetores sanitarios.

62 | embremos que a organizagio do Departamento Nacional de Saide Publica incorporou vérias preocupagdes que extrepolavam a
esfera estritamente sanitiria Percebe-se isso nas afribui¢Ses da prépria Inspetoria de Fiscalizaglio do Exeicicio da Medicina,
encarregada da realizagfio de exames de invalidez em funcionérios piiblicos.
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da medicina caminharam em sentidos diferentes; € o "espiritismo", recortado segundo suas modalidades
“falsas" e "verdadeiras", passou definitivamente 4 algada policial63.

5. "Até na Imprensa Profana ja se procura distinguir o Verdadeiro do Falso
Espiritismo": a FEB, os Grupos Espiritas e os Jornais

Se a expressdo "baixo espiritismo" adquiriu um estatuto nfio sé categorizador, mas também
acusatorio, podemos afirmar que ela desempenhou, no contexto carioca, papel semelhante ou andlogo ao
das formulagdes em torno da "pureza nagé" no caso nordestino. Sabe-se que, na Bahia, os cultos afro-
brasileiros sofreram perseguigdes dos aparatos policiais ¢ desenvolveram com eles continuadas relagdes;
isso comega a acontecer antes mesmo da virada do século - como evidenciam os textos de Nina
Rodrigues - mas concorda-se ser a década de 30 o periodo no qual as ages repressivas ficam mais
intensas. Dantas (1988) discute essa questdo, procurando relacionar o discurso intelectualizado sobre os
cultos afro-brasileiros - que, como se viu, tinha como referéncia a fidelidade a raizes africanas - com
estratégias de dominagao que resultaram na legitimagao-domesticagdo de certos segmentos do campo
religioso. Para ¢la, a valorizagdo das origens africanas significava uma reafirmagao sofisticada do tema da
"democracia racial”, pois implicava em uma certa construgio dos tragos de fidelidade a Africa que
permitiam a integragdo do negro, nas especificidades de sua "genuina tradigdo"”, a cultura nacional. Os
intelectuais, na medida em que ocupavam posi¢des privilegiadas em relagio tanto aos candomblés
(alguns, mais do que pesquisadores, tornaram-se¢ "0gas", protetores), quanto as instituigdes estatais
(servigos psiquidtricos, estabelecimentos educacionais, repartigSes sanitarias), serviram como mediadores,
utilizando-se de seu discurso "cientifico" para definir as fronteiras do legitimo e do licito. Dantas explora
os casos de Salvador e de Recife, mostrando como o discurso e a agio dos intelectuais sdo fundamentais
na criagdo de espagos (como congressos € associagdes) voltados para a defesa dos interesses € para a
preservagdo da genuidade dos cultos afro-brasileiros € na delimitagdo do escopo e da modalidade da
atuagio policial.

No caso do Sudeste, os intelectuais nio desempenharam o mesmo papel, em grande parte porque
suas proprias formulagdes € perspectivas de andlise dos fendmenos religiosos motivavam-nos em sentido
oposto. Como esclarecem os trabalhos de Dantas (1988) e de Birman (1985), a construgdo de um
discurso da pureza nagd produziu um regionalismo que opunha Nordeste e Sudeste em tomo do grau de
preservagdo das origens africanas, ficando a ultima em situagdo de desvantagem tanto pela menor
homogeneidade em termos de influéncias raciais, quanto pelo predominio dos grupos "bantos", cuja
cultura e religiosidade nio eram tio "evoluidas" (portanto, mais vulnerdveis ao "sincretismo") quanto as

63 v, Maggie (1986), que aponta também a 2* Delegacia Auxiliar como atuante na repressfio a0 "baixo espiritismo”: "Eram as
Delegacias de Costumes que reprimiam também o lenocinio, jogo do bicho, cafetinagem, estupro, vadiagem e uso de téxicos"

(p.74).
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dos "nagés" que teriam povoado macigamente o Nordeste. O "espiritismo” propriamente dito, por sua
vez, nunca despertou direto interesse, aparecendo na obra dos antropdlogos sempre a titulo de fator
degenerativo das "genuidades” africanas. E no que dependesse da opinidio ¢ da atuagio dos médicos, que
cram mais significativas em S.Paulo e no Rio de Janeiro, os cultos medianicos em geral ficariam, quando
muito, reduzidos a reunides privadas, sujeitas a fiscalizagdo policial e ao controle psiquiatrico.

Nesse contexto especifico da regido Sudeste, valido para o Rio de Janeiro, as agbes repressivas,
centralizadas a partir do final da década de 20 nos aparatos policiais, vdo ser reguladas por outros
mecanismos, no interior dos quais se inscrevem, com um papel bastante ativo, certos grupos "espiritas"
existentes durante o periodo. Mais adiante, trataremos de como a "Federagdo Espirita Brasileira"
intervém nessa regulagdo. Neste momento, contudo, ¢ preciso insistir na analise da utilizagdo da categoria
"baixo espiritismo", justamente porque foi em virtude de sua existéncia e circulagio que uma
determinada aproximagio entre "espiritas" e agentes repressores pdde ocorrer. Trata-se, de certa
maneira, de surpreendé-la em seus contextos de surgimento ¢ validagdo iniciais, em um momento
anterior a apropriagdo que sofre pelos discursos médicos e antropoldgicos, € mesmo juridicos e policiais.
Descobrimos, entdo, que a expressdo "baixo espiritismo" deriva de uma outra designagdo, a de "falso
espiritismo". Nas declaragdes de policiais € juizes essas categorias convivem ¢ se intercambiam durante
certo periodo, até que a segunda cede definitivamente lugar a primeira em algum momento da década de
1930. A designagdo de "falso espiritismo", por sua vez, tem sua origem nas formulagdes e discursos
elaborados pelos proprios "espiritas” para dar conta de fraturas reconhecidas como internas ao seu
campo de praticas. Dai a importancia de voltarmos a acompanhar, desse novo prisma, a dinimica das
atividades ¢ os posicionamentos doufrinarios assumidos pela FEB, buscando ver, primeiro, como existe
uma continuidade entre as distingdes produzidas a esse proposito com os discursos formulados para se
defenderem de acusagdes judiciais e, em seguida, como o sentido das distingGes ganhou reconhecimento
e poder de circulagdo através da interferéncia do discurso jornalistico e estatal, que, em um movimento
ao mesmo tempo oposto € complementar ao das instituigdes repressivas, integraram certas praticas e
agentes do "espiritismo" ao campo da "assisténcia social".

A partir de que bases ¢ assumindo que formas uma distingdo entre "falso" ¢ "verdadeiro" pdde
ser formulada pelos espiritas da FEB? Antes de tudo, ¢ preciso lembrar que uma distingao dessa natureza
pode ser depreendida de algumas colocagdes do proprio Kardec. O Livro dos Médiuns dedica um
capitulo inteiro a formas esplrias em que se envolve o "espiritismo", divididas em dois grandes grupos:
as "fraudes" e as "charlatanices", a primeira relacionada aos enganadores € a outra aos que exploram
pecuniariamente o exercicio da "mediunidade". Em se tratando do caso carioca, o primeiro momento em
que uma oposigdo do tipo "verdadeiros" e "falsos espiritas" € levantada ocorre no contexto do conflito -
analisado no Capitulo II - entre a FEB ¢ a "Unido Spirita de¢ Propaganda do Brazl". Nos artigos
publicados por Bezerra de Menezes no Reformador, denuncia-se a existéncia de "inimigos ocultos
dentro do meio espirita"; mais tarde, na oportunidade em que o presidente da FEB reitera a missdo
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unificadora da instituigdo, faz questio de dizer que conta apenas com "os verdadeiros” discipulos®4, Ja
passada a fase mais intensa dos confllitos, Bezerra de Menezes publica um artigo que sintetiza as
diretrizes tomadas pela FEB. Ai os "espiritas” sio classificados em trés classes: (a) os de "inteligéneia
cultivada" que reduzem o “espiritismo” a "simples sciencia”, s6 aproveitando dele o que satisfaz &
observagdo; (b) os “"mais ignorantes", interessados apenas nas "manifestagdes" espetaculosas; (c) os que
desenvolvem sobretudo a "parte moral do espiritismo", dedicando-se ao estudo dos Evangelhos,
manancial genuino das verdades divinas reveladas. O espirita que cultiva "o spiritismo em seu verdadeiro
carater" (esse ¢ o titulo do artigo, Reformador, 15.12.1897) ¢, em relagdo ao espirita "culto" ou
"ignorante", mais fiel & "esséncia" de sua doutrina, enquanto os demais ndo se interessam sendo pelas
suas "exterioridades". A essa oposigdo basica sobrepdem-se outras, que recorrem a imagem de um
"tridngulo" formado por relagdes de varios tipos: o "verdadeiro espiritismo" serve, em primeiro lugar, de
complemento as demais modalidades, suprindo com a "moral" o excesso de orgulho intelectual e com o
"estudo" a falta de esclarecimento; por fim, revela-se ele mesmo integral, pois mostra aos muito
intelectuais a "verdadeira ciéncia" (a que conduz até Deus) e aos muito ignorantes o caminho que os
desvia da exploragio ¢ do ludibrio63.

Partindo desse quadro mais complexo, os espiritas da FEB desenvolverdo especialmente as
oposi¢des ignorancia/estudo e especulagdo/caridade toda vez que necessitarem marcar diferengas em
relagdo a outras praticas ou se defender de acusagGes de varios tipos. O que precisa ser destacado, nesse
caso, é a ocorréncia de uma sobreposigdo entre essas oposigdes, formuladas com base na crenga na
existéncia de "espiritos”, e aquelas operadas pelo discurso juridico a partir do principio da "liberdade
religiosa". De modo que podemos localizar uma analogia entre, de um lado, os argumentos "religiosos"
da ignorincia doutrinaria e da exploragdo da mediunidade e, de outro, as consideragdes "legais" da
credulidade desmesurada ¢ da existéncia de ma fé: tais eram os perigos do "espiritismo", contra os quais
tanto os "espiritas" quanto o legislador pretendiam se¢ prevenir. Dessa sobreposigdo de 16gicas, geradas a
partir de principios distintos, se estabelece uma continuidade entre o que define, para o "espirita", a
"verdadeira" crenga e, para o jurista, a "religiio" legitima.

No caso dos espiritas, esses critérios ¢ ldgicas ganharam maior densidade a partir ndo s6 dos
confrontos com os agentes repressivos, mas também de um assunto referente a dindmica interna das
atividades da FEB. Trata-se da questio dos “"trabalhos praticos" ou “experimentaes”, que dominou as
preocupagdes dos diretores e condutores da FEB muito mais do que o trabalho de federagdo dos grupos,
pelo menos no que se refere ao periodo anterior a 1925. Distintas tanto das comunicag8es dos "guias"
quanto dos servigos dos "médiuns receitistas", as "manifestages espontineas de espiritos sofredores",

64 v, Reformador 15.03.1896, 01.05.1896 e 15.07.1896.

65 Tratava-se de um conjunto de oposiges que jé havia sido acionado em momentos anteriores, embora jamais sob o signo da
distingio entre "falsos" e "verdadeiros” espiritas. Por exemplo, na resposta a defesa que o redator do Cédigo Penal fez da
condenagdo 8o "espiritismo”, a FEB defenderd a doutrina opondo, em um nivel, cidncia (espiritismo) e supersticio (magia,
talismés,mancias) e, em outro, utlizacio (caridade) e explorago (ganho econdmico) da mediunidade. V. Reformador, nov/1890 -
mai/1891.
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depois de terem sido retiradas das sessdes publicas, foram avocadas a uma "escola de médiuns",
inaugurada em 1903. Como j4 sabemos, o empreendimento despertou pouco interesse, sendo suspenso
em 1906. Extinto o locus constituido para os "trabalhos praticos", a FEB ndo o substituiu por nenhum
outro, mantendo suas duas sessdes semanais, dedicadas ao estudo, uma, do Livro dos Espiritos € do
Evangelho segundo o Espiritismo (Kardec), outra, de Os Quatro Evangelhos (de Roustaing). Em 1910,
esta dltima sessdo, que surgira como privativa aos socios - justamente porque previa a ocorréncia de
"manifestagOes espontineas" - era transformada em piblica. Nos relatérios anuais, essa situagio era
definida como um "programa meramente theorico, em que os principios moraes ¢ philosophicos do
Espiritismo sdo explicados ao povo" e nota-se uma evidente preocupagio em justificar sua continuidade,
ressaltando-se o crescente nimero de frequentadores ¢ os resultados no sentido de uma divulgagdo mais
controlada da doutrina®0.

Essa nova dinimica interna reflete-se nas orientagdes expedidas pela FEB aos "centros espiritas",
feitas de modo recorrente, apesar de lhe faltarem instrumentos para garantir seu cumprimento. O ponto
nevralgico dessas orientagdes recai exatamente sobre os "trabalhos praticos":

"“[...] os trabalhos experimentaes do Espiritismo - principalmente as evocagdes - constituem a
sua parte mais dificil e arriscada, e s6 devem ser emprehendidos quando sejam preenchidas as
necessarias condigBes" (Reformador, 15.07.1909).

Quais eram os principais perigos das manifestagdes espontineas e das evocagdes? Nos grupos ndo
preparados devidamente, muito provavelmente ocorreriam "mistificagdes”, ou seja, a agao de "espiritos"
pouco elevados que se valem de artificios vérios para fazer passar como util e verdadeiro o contetido de
suas comunicagdes. Em certos individuos, essa agdo poderia até causar o despontamento de uma
"obsessdo" que levaria a sua ruina psiquica. Diante disso, 0 Reformador recomendava aos grupos que
privilegiassem o "estudo metodico” de obras doutrinarias, fazendo-o acompanhar de "exercicios de
recolhimento e concentragdo" e de "preces" que produziriam as disposi¢des individuais € a ambi€ncia
adequadas aos "trabalhos praticos". Além disso, era preciso preparar os médiuns, eleva-los a "um certo
grau de pureza moral e de disciplina mental", lembrar-se de que ndo se tratava de "autdmatos" e sim
verdadeiros "sacerdotes". S6 depois de dois ou trés anos de estudos, exercicios e preparos, € que se pode
dar inicio a recepgdo de "comunicagdes espirituais”, dando-se preferéncia aquelas ditadas pelo "guia" do
grupo e restringindo-se s "manifestagdes espontineas” (de amigos e parentes que trazem consolos € de
"sofredores" que necessitam de apoio e esclarecimento). Apenas os grupos mais preparados devem se
dedicar a trabalhos de "desobsessdo", para o que era necessaria a evocagdo de "espiritos"57.

A contrapartida desse trabalho de orientagdo era um diagnéstico negativo sobre a situagio de
parte consideravel dos grupos, "focos de supersticiosa ignordncia e obsessdes". Nesse caso, as

66 v Relatério de Atividades referentes aos anos de 1907 e 1908, assinados pelo presidente Leopoldo Cimne.
67 v, Reformador, 15,06 2 01.08.1909 e 01.06.1907.
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orientagdes fragmentadas adquiriam um caréter mais geral de agdo propagandeadora dos "verdadeiros
espiritas" visando

"neutralizar e combater as perniciosas praticas d'esse elemento parasitario e supersticioso
que, a pretexio e sob a falsa inculca¢do de Espiritismo, outra coisa néo representa sendo o
embuste, quando ndo a exploragdo mal intencionada. [...] O que, pois, nos cumpre é
vulgarizar, tornar conhecido o Espiritismo [...], tornal-o inconfundivel com o charlatanismo, a
supersticdo, a venalidade e a ignorancia [...]; os embusteiros perderdo a clientela, por ndo
mais encontrarem quem illudir" (Reformador, 15.10.1906).

A passagem acima ¢ exemplar de como se entrecruzam categorias de estatuto religioso para produzir um
discurso que opera em torno da mesma logica utilizada pelo jurista para se deslegitimar as praticas
"espirnitas” em geral. De um lado, os ignorantes, os sem preparo doutrindrio, os nio esclarecidos; de
outro, a "mistificagdo" e a "obsessdo" que lhes ronda os trabalhos, reduplicando o desvio doutrinario ou
predispondo os individuos aos atos mais disparatados; o resultado € o embuste ¢ a exploragdo. Dai que a
orientagdo "puramente teérica” imprimida as atividades da FEB tenha sido varias vezes legitimada, por
seu presidente, pela necessidade de neutralizar tanto os impulsos para "inconsideradas experimentagdes"
quanto os seus nefastos efeitos para a "honorabilidade de nossa doutrina"68,

Em 1909, por iniciativa de seu presidente, Leopoldo Cime, a FEB volta a pensar na reabertura da
"escola de médiuns", no bojo de campanhas em prol da construgdo de um sanatdrio para o tratamento de
"obsedados" ¢ de uma sede propria, através das quais ela ganharia, respectivamente, suas razdes ¢ suas
condigdes de funcionamento. Sob a diregdo de Cime, a "escola" ¢ inaugurada em 1911, com 10 alunos
inscritos que para la se dirigiam ndo apenas para desenvolver suas faculdades, mas modelar sua vida ¢
seu carater pela vida de Jesus. Entretanto, a forma como ela foi praticamente conduzida parece ter
desagradado profundamente certos componentes da diretoria da FEB. As sesses especiais, destinadas
aos "trabalhos experimentais", s0 se iniciaram mais de um ano depois de inaugurada a "escola" - até
entio os alunos frequentavam apenas as sessdes ordinarias da FEB - e, mesmo assim, restringiram-se a
adogiio de um "programa theorico preliminar" (composto de "exercicios de concentragdo" e de "preces").
O protesto contra tanta "theoria" veio de dentro do setor mais "pratico" da Federagio, a "Assisténcia aos
Necessitados", através de alguns artigos, ainda timidos, no Reformador assinados por Pedro Richard e
Manoel Quintéio69. A partir de 1913, os protestos convertem-s¢ em agdes: a "Assisténcia aos
Necessitados" resolve promover, com a ajuda dos médiuns do "Grupo Ismael" (muitos deles servindo
como "receitistas" na FEB), sessOes semanais de "trabalhos de caridade", ou seja, a doutrinagdo ¢ o
esclarecimento de "espiritos" "sofredores" e "obsessores", boicotando, com isso, as atividades da "escola

de médiuns".

68 v Relatério de Atividades referentes aos anos de 1911 e 1912.
69 v, por exemplo, artigo "Pratica e Teoria", de M.Quintfio, em Reformador, 15.09.1912; e "O que penso a respeito dos trabalhos de

caridade”, por P.Richard, em Reformador, 1914, que é uma carta aberta a L.Cime.




Cap IV: de "falsos" e "verdadeiros" espiritas 165

O desenrolar dessa crise coincide com um processo de fortalecimento institucional da
"Assisténcia aos Necessitados", propiciada pelas disposigoes de um novo estatuto aprovado em fins de
1912. Preocupagdes referentes a federagio dos grupos e a oficializagdo da "escola de médiuns” e de uma
"escola de magnetismo" eram inovagdes trazidas pelo documento, mas o maior peso ficou mesmo com
as atividades de assisténcia. De um lado, ratificou-se a manutengdo de um fundo de ajuda mutua, de
servigos de assisténcia judiciéria e de cursos de instrugiio primaria; de outro, ficou estabelecida, quando
houvesse condigdes, a fundagio ndo s6 de um "sanatério para tratamento de obsedados", mas de um
asilo, um orfanato ¢ um hospital. A "Assisténcia aos Necessitados", até entio responsivel apenas pela
distribuigdo de mantimentos a familias pobres, incorpora o servigo de receitudrio medifinico e de
distribuigdo de remédios, assim como o atendimento odontolégico e ambulatorial. O aumento dos
recursos obfidos através de mensalidades e donativos ¢ a crescente importincia das curas meditnicas
consolidaram a nova e privilegiada situagdo da "Assisténcia aos Necessitados" € transformaram-na em
um polo paralelo de poder dentro da Federagdo. Nas elei¢des de 1914, Leopoldo Cirne deixava a
presidéncia da Federagdo e o grupo que se formara em torno da "Assisténcia aos Necessitados", liderado
por Pedro Richard, assume a dire¢io 0,

As orientagdes dispensadas aos grupos espiritas, a partir de entdo, acompanharam, de inicio, 0s
impulsos que conduziram as mudangas que observamos. Em fins de 1915, a propria "Assisténcia aos
Necessitados" edita um livreto onde faz uma série de sugestdes sobre 0 modo como devem ser realizados
os "trabalhos experimentaes”, reafirmando sua subordinagdo ao "preparo doutrinario" mas achatando a
relagdo entre os dois termos: ao invés do longo periodo de preparagdo e exercicios, sessdes cque
combinam estudo da doutrina ¢ "manifestagbes espirituais". Entretanto, em artigos posteriores do
Reformador, nova mudanga nas orientagSes aos grupos, a quem se pede agora maior resguardo e
prudéncia: "[...] sabemos a que riscos e desvios se expdem 0s que tentam manifestagdes sonambilicas
ostensivas em assembléias numerosas, heterogéﬁeas [...], forgando a nota de espectaculosidade, quando
nio a de mystificagdo, do fanatismo, do ridiculo ou do escindalo” (Reformador, 01.09.1918); "[...] é
pelo estudo dos Evangelhos que deve comegar todo grupo espirita bem constituido; [...] a prece € a
chave de ouro com que se abrem ¢ fecham as boas segdes espiritas. [...] As manifestagGes de espiritos
nio devem jamais ser provocadas" (Reformador, 01.03.1919).

No ambito interno, encontramos um movimento semelhante: da euforia a precaugdo. Ensaiaram-
se logo alguns passos visando restituir 4 FEB sesses ordinarias onde "manifestagdes espontineas” ou

70 Damazio (1994a: 131-137) acompanha os acontecimentos que culminam no afastamento da Leopoldo Cime da presidéncia,
interpretando-os como "um wltimo embate entre os espiritas cristéios e os cientificos”. Cirne acabou se desligando da FEB, levando
consigo cerca de 1/3 dos sécios ent#io existentes. Pedro Richard reuniréi em torno de si um grupo de pessoas que conduzir & FEB
até a década de 40. As principais sfio Manoel Quintiio (sécio da FEB desde 1900, "médinm receitist"a e presidente em 1915, 1918,
1919 e 1929), Guillon Ribeiro, engenheiro e secretério do Senado (presidente em 1920,1921 e 1930-43); Frederico Figner, prospero
negociante ¢ "médium curador” (exerceu vérios cargos de diretoria); Jo#o Luis de Paiva Jr., militar, "médium receitista”, que
gubstituiu Richard no comando da "Assisténcia aos Necessitados". Aristides Spinola, vice presidente entre 1905 e 1913, foi um
elemento de conciliaglio, pois tornou-se presidente em 1914, 1916, 1917 e 1922-24. Muitas dessas pessoas pertenciam ao "Grupo
Ismael”, que se reunia na FEB e era liderado desde 1904 por Pedro Richard - sobre esse grupo, v. Ribeiro (1941).




Cap IV: de "falsos" e "verdadeiros" espiritas 166

mesmo cvocagdes tivessem lugar. A "escola de médiuns" foi desativada, mas a idéia das "sessdes
experimentaes” ndo vingou, nem naquela oportunidade, nem em qualquer outro momento posterior. Em
fins de 1918, justificava-se a conveniéncia de um programa restrito ao estudo doutrinario por questdes
rituais (maior "pureza moral") e pragmaticas (proporciona ensinamentos a analfabetos), sublinhando-se
os beneficios advindos para "o conceito piblico de nossa doutrina, que deixaria de ser confundida ¢
nivelada com a magia e o sortilégio" (Reformador, 01.12.1918). Em contrapartida, continuaram, no seio
da "Assisténcia aos Necessitados®, os "trabalhos de caridade" ou, como também eram chamados, "curas
moraes". Estabeleceu-se, portanto, um curto circuito entre os espagos destinados ao desenvolvimento da
"mediunidade” e ao exercicio da "caridade", extremamente revelador dos significados atribuidos a cada
um desses termos. Resguardou-se um lugar, por assim dizer, oficioso as "manifestagdes" que poderiam
atrair "curiosos" em busca da satisfagdo dos sentidos e inscreveram-se ndo apenas seus fins, mas também
seus protagonistas, sob o signo da "caridade", da pratica do "bem ao proximo". Esta é que tomava o
primeiro plano ¢ que era utilizada pela Federagdo para definir as virtudes de sua doutrina.

O interessante € que essas defini¢des se fazem em um momento em que o "espiritismo" aparece
constantemente como assunto nas paginas dos jornais da grande imprensa. Assunto, alids, ja4 bem antigo.
A possibilidade da demiincia ou o desejo de levar algo divertido aos leitores sempre atrairam atengio de
reporteres ¢ articulistas sobre o "espiritismo”. No caso especifico da FEB, noticias de comemoragdes e
festividades, ataques ou insinuagdes em virtude de atividades curandeiristicas, artigos inseridos nas se¢des
"a pedido" - foram algumas das maneiras pelas quais aparecera, desde longa data, nas paginas dos
jornais71. Existem, contudo, varias indicagBes de que essa relagiio se intensifica e adquire outras
implicagdes entre as décadas de 1910 e 20. Os repdrteres dos jornais n3o esperam mais as noticias
chegarem; vio atras delas, percorrendo grupos, associagdes, centros, tendas, terreiros, trazendo dai uma
descrigdo minuciosa de praticas ¢ praticantes. A FEB € um desses lugares; mas, distintamente de outros,
seus diretores e representantes tém meios de se manifestar, ¢ o fazem prestando esclarecimentos,
contestando opinides, estabelecendo cumplicidades com repoérteres e jornalistas. Nesse processo € nessa
relagdo, produz-se uma visio inédita e cristalizada sobre elementos - "espiritas", "curandeiros",
"médiuns" - cuja posig¢do no espago social, antes disso, era mais ambigua ¢ indefinida.

Provavelmente o momento em que a FEB mais foi noticiada nos jorais foi por ocasido da
inauguragdo de sua sede propria em dezembro de 1911. Relatos das solenidades sairam publicados em 4
Noite, Jornal do Commercio, O Paiz, A Imprensa, Correio da Manhd e Gazeta de Noticias, todos
fazendo elogiosas referéncias ao trabalho da FEB. Segundo um articulista do Jornal do Commercio
.(14.12.1911), mesmo aqueles que ndo deviam devogado a sua doutrina, "se julgarem justiceiramente das
instituigBes pelos seus beneficios, hdo de fazer votos pelo engrandecimento da Federagdo Espirita". Na
reportagem de O Paiz (10.12.1911), a nova edificagdo passa a representar "uma obra generosa de € ¢

71 Na#o podemos esquecer que a prépria FEB, apesar de concentrar sua atividade propagandistica no Reformador, mantinha a
preocupagfio de divulgar as idéias de Kardec através dos jomais da grande imprensa.
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de assisténcia, que se tem estendido beneficiente sobre uma grande parte da populagdo dessa terra". O
tom geral das reportagens ¢ das referéncias retrata as atividades da FEB a partir de dois vetores - suas
motivag3es e suas consequéncias praticas - que, juntos, a transformam em uma "obra de caridade”, cujos
servigos desinteressados trazem inegéveis proveitos para a populagio. O mesmo tom predomina em
reportagens que relatam eventuais visitas aos servigos assistenciais da FEB, coisa feita por jornalistas de
Folha do Dia, em 1908, O Imparcial e A Noite, em 1913, e Correio da Manhd, em 1917. No tltimo
caso, a reportagem descreve os servigos da "Assisténcia aos Necessitados" e enfatiza o quanto se
beneficia com eles a "humanidade". Depois da visita, 0 Correio da Manhd coloca a disposigio da FEB
uma coluna, que ¢ mantida até 1921 com artigos doutrinarios”2.

Outro nivel de contato entre os espiritas da FEB e os jornais manifesta-se na publicagdo de
noticias ou reportagens que associam "espiritismo” ao cometimento de crimes de varios tipos. O "crime
da machadinha", por ja ter sido mencionado, presta-se bem para demonstrar a existéncia desse outro
nivel de relagdo. "Consequencia do espiritismo" é a chamada da reportagem do Jornal do Commercio
(17.01.1911) que narra o crime de Maria Tourinho, a mulher que asssassinou o marido a golpes de
machadinha e foi considerada "psicopata" pelos médicos legistas da policia. Antes mesmo do leitor saber
de toda a tragédia, ¢ informado de que a "pobre senhora" frequentava "sessdes espiritas" e a tal ponto
chegou seu devotamento que deixara de cuidar dos filhos ¢ comegara a mostrar sinais de "franco
desequilibrio mental". Dai ao assassinato do marido fora apenas um passo. O Reformador (01.08.1911),
comentando os noticiarios, assim se posiciona:

"Nédo ¢ difficil perceber que espécie de sessBes frequentaria a criatura. Sdo as taes sessdes de

‘trabalhos prdticos', em que se da ingresso a quanto curioso e ignorante se apresenta, em que

se formam ambientes fluidicos capazes de perturbar mentalidades mal dispostas e onde se
recebem as mais grosseiras mystificagBes, que sdo a vergonha do Espiritismo doutrinario

Fod %
O caso, portanto, é capitalizado pelos espiritas da FEB em pelo menos trés sentidos: (a) o crime s6 pode
ser entendido quando recolocado em um contexto ritual, chegando-se, através disso, ao tipo de sessdes
as quais a infeliz mulher frequentava; (b) descobrindo-se a natureza das tais sessGes, cabe corrigir a
informagdo prestada pelo jornal, sempre equivocada enquanto confiar apenas na declaragdo que lhe
prestam os protagonistas de "praticas mais ou menos extravagantes ou interesseiras” ¢ nio confronti-la
com "os principios da doutrina"; (c) nada disso teria acontecido se as orientagdes expedidas pela FEB
acerca das praticas dos "centros espiritas” tivessem sido seguidas, o que prova a grande utilidade de um
trabalho de propaganda.

Talvez 0 mais importante a ressaltar, neste momento, seja esse investimento em torno da
"corregdo" das referéncias utilizadas pelos jornais, no sentido de impor as devidas adjetivagdes ao termo
"espiritismo". A comparagio entre duas reportagens de 4 Noite deixa isso bem claro. Na primeira, fala-

72y, Correio da Manhd, 28.11.1917.
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S¢ em um "espirita" que prometera a uma menina restituir sua perna amputada; os espiritas da FEB,
através do Reformador (15.02.1913), concordam que sc trate de uma "exploragio da boa fé e da
credulidade popular”, mas nio entendem por que se usou, para designa-la, o rotulo de "espiritismo".
Como que atendendo ao apelo do Reformador, A Noite (05.10.1915) edita uma matéria sobre o "falso
espiritismo”, no caso representado por uma casa nos sublirbios onde mulheres "superiormente
analfabetas" se dispdem, através de rituais "ridiculos” em que sio evocados "espiritos caboclos", a
"melhorar a vida" das pessoas. Segundo o jomal, o "falso espiritismo"” se dissemina pelas "classes
inferiores" € "se presta magnificamente para as exploragdes”. Em nota, o Reformador (16.10.1915) se
refere com satisfagdo a reportagem ¢ convida um reporter de A Noite para visitar a FEB, com o que
"ficard simultancamente habilitado a julgar o Espiritismo ¢ a combater toda a legifo de perniciosos
elementos que ahi pullulam".

Na verdade, o jornal se antecipara ao convite ¢ mandara, em maio de 1914, um repoérter,
incognito, 3 FEB pedir receitas para um doente ficticio/3. O reporter nio apenas consegue as receitas e
os remédios como, depois de alegar a morte do tal doente devido & tuberculose, arranja um atestado de
obito, preenchido por um médico indicado pelo funcionario da FEB. A Noite alerta para o fato de termos
uma instituigdo que se mete "a praticar uma medicina mais que suspeita e perigosa, distribuindo recettas a
torto e a direito, e se encarregando de passar attestados de obitos na mais perfeita ignorancia da 'causa-
mortis' [...]", subtraindo-se as exigéncias sanitarias ¢ policiais. As acusagdes resultam na autuagio da
FEB pela Diretoria Geral de Saude Publica, mas o processo criminal ndo ¢ instaurado pela Promotoria
Publica. A FEB, por sua vez, nada menciona sobre o episodio. Nem precisara, pois outros vieram em
seu socorro, como articulistas do Jornal do Commercio ¢ de O Paiz, que se posicionaram contra
qualquer intervengdo repressiva sobre os servicos da FEB. As denuncias do proprio A Noite sio
ambiguas, pois se exonera a FEB de "qualquer suspeita de exploragio de carater pecuniario" ¢ também
se concorda que "ndo seria justo acabar com a FEB". Jamais, como fardo varios médicos posteriormente,
se ufiliza o caso para invalidar a terapéutica espirita, ou se recorre a expressdes tais como
"charlatanismo" e "falso espiritismo". As denuncias, ao invés de pretenderem desvendar a verdadeira
natureza dos servigos da FEB, eram tidas mais como um meio de lembrar aos "espiritas" a esséncia de
suas intengOes; a FEB devia, portanto, aproveita-las, "de modo a evitar irregularidades que lhe possam
desvirtuar os fins, tio humanitarios quanto desinteressados".

Em suma, pode-se dizer que, a partir da segunda metade da década de 10, ficara-se
convencionado nos meios jornalisticos ndo ser "falso" o "espiritismo" praticado pela FEB, mesmo
quando ai surgisse algum tipo de irregularidade. Em contrapartida, pressupunha-se que existissem os
"falsos", ou seja, individuos ou grupos cujos fins ndo eram "humanitarios”, nem "desinteressadas" as
suas intengdes. Suspeitas rondavam em torno de grupos como o "Centro Espirita Redentor" - cujo
hospital para "obsedados" foi vdrias vezes denunciado nos jornais pelos maus tratos a que eram

73 para acompanhar o desenrolar do caso, v. A Noite, 16 a 29.05.1914.
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submetidos os pacientes’4 - ¢ de individuos que recorriam a rituais espetaculares - geralmente
envolvendo "espiritos de caboclos e negros" - para satisfazer aos desejos de seus consulentes. No
momento em que elas se tornassem certezas, ja tinham sido forjados os termos para designa-las. Em
1919, o Reformador congratulava-se com os jornais: "Hoje, até na imprensa profana ji se procura
distinguir o verdadeiro do falso espiritismo, ji se compreende que a doutrina espirita, como todos o0s
demais credos, theorias e sciencias, € susceptivel de falsificagdes [...]" (16.07.1919).

Na década de 20, floresce, a propdsito do "espiritismo", um novo tipo de registro jornalistico: as
"enquetes” ou "inquéritos", investigagdes extensivas tendo por base entrevistas com personalidades e/ou
observagdes diretas feitas por reporteres. Tais "inquéritos" reafirmam e demonstram estar consolidada a
légica que legitimava “verdadeiros" em detrimento de "falsos espiritas". Havia, sem diavida, um
antecedente importante, na forma e no contelido, na série de reportagens realizadas por Jodo do Rio em
1900 e publicadas na Gazeta de Noticias (Jodo do Rio, 1906). Nesse caso, o escopo das observagoes e
entrevistas estendia-se para além dos dominios dos cultos medifinicos, mas, acerca destes, as opinides de
Jodo do Rio prenunciardo o que iremos encontrar em um outro periodo. Sua visita 3 FEB esta descrita
no capitulo "O espiritismo entre os sinceros". Ali ela aparece como a for¢a aglutinadora dos milhares de
espiritas cariocas, "gente educada" que cumpre os "preceitos da ortodoxia espirita", magnifica em suas
instalagdes, louvavel por seus desinteressados servigos de curas e piedosa por seus cultos. Em outro
capitulo, descreve "os exploradores do espiritismo", "traficantes" saidos da "sociedade baixa" que
"enganam a credulidade com uma inconsciente mistura de feitigarias ¢ catolicismo". Jodo do Rio vai a
cerca de 50 casas, sempre de "aparéncia duvidosa", e s6 encontra ai a "histeria", a “exploragdo", o
encobrimento de imoralidades mal dissimuladas (prostituigdo, aborto, etc.) ¢ até a morte de uma crianga
colocada aos cuidados de um "médium" que € "funcionario de 2* classe dos correios". Sua incursdo pelo
"baixo espiritismo" ¢ descrita em termos muito proximos aos utilizados para se referir aos "feiticeiros" de
origem africana, cujos servigos € praticas estariam, para ele, sendo preteridos aos oferecidos pelas “casas
espiritas".

O interessante € que Jodo do Rio, pelo menos em suas incursdes pelo mundo do “"espiritismo" €
dos "feitigos", esta sempre acompanhado de um guia, que ¢ ao mesmo tempo um valioso informante. No
caso dos cultos africanos, seu guia ¢ um adolescente negro, que Jodo do Rio diz ter estudado na
Africa73; no caso do "espiritismo", trata-se de um “amigo", "inteligente ¢ esclarecido", que, a julgarmos

74 O "Centro Espirita Redentor” foi fundado em Santos em 1912. Em 1913, é inaugurado, no Rio de Janeiro, um "hospital" para o
tratamento de "obsedados”; no ano seguinte, a linha doutrinéria é definida através de uma ruptura com o Kardecismo e nomeada
como "Espiritismo Racional e Cristéio”. Para detalhes, v. Gama (1992). Em 1914, demincias do jornal A Noife motivaram a abertura
de um inquérito contra os diretores do "hospital", sendo que estes foram defendidos, em juizo, por Aristides Spinola. Qutros
processos foram instaurados contra o "Centro Espirita Redentor" em 1921, 1929 e 1932. Seus diretores atacaram constante e
violentamente os espiritas ligados & FEB, recorrendo a discursos juridicos e médicos para deslegitimd-los; a FEB, por seu turno,
ignorou sistematicamente as atividades do "Centro Redentor”, nifo lhes fazendo seniio ramas referdncins - o que justifica sua timida
gpari¢ffo em minha anélise.

750 rapaz que conduziu Jofio do Rio aos "antros de feitio" pode ser comparado a Matiniano Bonfim, um filho de africanos que
rosidiu om Lagos o sjudou Nina Rodrigues a penetrar nos candomblés baianos. Lembremos também que Jofio do Rio 4
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pelos seus conhecimentos histéricos, parece ser um adepto kardecista. A experiéncia ¢ a visdo desses
guias acabam, na verdade, determinando a apreensio que Jodo do Rio tem dos fendémenos ¢ préticas
observadas. Isso ocorre de modo mais evidente na segunda situagdo, pois o relato do jornalista ndo passa
de uma nota de pé de pagina ao seguinte comentario de seu guia: "é preciso nio confundir o espiritismo
verdadeiro com a exploragdo, a falsidade, com a crendice ignorante" (Jodo do Rio, 1906: 163). Na
década de 20, os jornalistas ndo precisardo mais de "guias"; ja terdo internalizadas as distingdes aplicaveis
a observagdo das praticas "espiritas" ¢ ji saberio aonde ir ou a quem perguntar quando quiserem
arrumar informagaes.

Consegui localizar trés "enquetes” ou "inquéritos" jornalisticos sobre o "espiritismo" no Rio de
Janeiro. Dois deles - o de 4 Vanguarda (1923) e o do Rio Jornal (1924) - restringem-se a entrevistas
com intelectuais e outras personalidades; o outro, de 4 Noite (1924), compde-se de entrevistas, mas
principalmente do relato, mais etnografico do que literario, de dezenas de visitas a "quase todos os
centros ¢ grupos das duas cidades banhadas pela Guanabra". Em todas essas entrevistas, a suposigdo de
que existissern "verdadeiros" ¢ "falsos espiritas”, formas legitimas e ilegitimas de praticar o "espiritismo"
esta embutida na propria construgdo das perguntas. No caso da "enquete" do Rio Jornal, uma das
questdes era assim formulada: "Existem centros ou grupos divorciados dos ensinos de Kardec, isto &,
onde se pratica o espiritismo sem o indispensavel preparo preliminar?"; outro exemplo, retirado do
"inquérito" de 4 Noite: "Qual sua opinido acerca do baixo espiritismo?". Sdo perguntas que podiam ter
sido formuladas pelos espiritas da FEB, os quais, alids, constam sempre como entrevistados em tais
enquetes’0. Ou seja, mais do que simplesmente parte do campo de priticas a serem observadas,
reconhecia-se serem eles elementos fundamentais para a sua definigdo, vozes a serem consideradas em
pé de igualdade com outras que tomavam o "espiritismo" como alvo de analise.

O "inquérito" de A Noite, conduzido pelo jornalista e literato Leal de Souza, quanto ao relato das
visitas feitas a "centros espiritas", recoloca, a partir de um material muito mais rico, as mesmas oposigoes
acionadas por Jodo do Rio no comego do século. Podemos novamente contrapor a descrigdo das
atividades da FEB, visitada em duas ocasides, ao capitulo "Episodios de baixo espiritismo" (Leal de
Souza, 1925). Do ponto de vista ritual, as sessdes da FEB sdo pautadas por um esquema linear e
ordenado, no qual o privilégio recai sobre a leitura, seguida de comentirio, do Evangelho. Ja a casa onde
o jornalista presencia as cenas de "baixo espiritismo" surpreende pelo acimulo de elementos disparatados
(velas, copos d'dgua, imagens de santos € a ilustragdo do indio Urubatan); o ritual parece nio seguir
nenhum plano pré-estabelecido e tudo ¢ determinado pela distribuigdo cadtica dos transes - ou, segundo
a corregdo do texto, "crises" - em que caem simultanemente varias mulheres, todas possuidas por
vespiritos de caboclos". Do ponto de vista moral, as preocupagdes assistenciais (distribuigdo de remédios,

profusamente citado nas etnografias de A.Ramos e R.Bastide, para 86 mencionar os que pioneiramente o recuperaram como fonte

de dados.
76 carlos Imbassahy, em A Vanguarda, Manoel Quintfio, no Rio Jornal, e Leopoldo Cirne, em A Noite.
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receitas ¢ auxilios materiais, gabinete dentério) da FEB sio substituidas, na casa dos "caboclos", pela
aten¢éo individualizada aos mais variados problemas existenciais (no caso, a volta de um marido ao lar).

As virias reportagens do "inquérito” de 4 Noite demonstram que, & medida que adentramos a
década de 20, a expressdo "baixo espiritismo" adquire maior densidade, a0 mesmo tempo em que vai
sendo preferida a de "falso espiritismo". Sem deixar de lhes estar ligado, extrapola os temas da
exploragio pecunidria e da incultura dos fiéis e passa a designar um conjunto mais complexo de
caracteristicas deslegitimadoras, que considera questdes rituais, sociais ¢ morais. Dele vai fazer parte
necessaria, por exemplo, a "cor" do "espirito", pois "negros" e "caboclos" manifestam-se de uma certa
maneira - espetaculosa e cercada de objetos disparatados - a qual se opdem a sobriedade e a ordem dos
"espiritos brancos". Outro elemento ¢ o tipo de problemas a que uma "sessdo" se dispde a resolver,
suspeitando-se de tudo que tenda para dificuldades materiais, tudo que remeta a necessidades de varias
ordens, mas sempre imediatas. O "falso espiritismo" distinguia-se do "verdadeiro" por uma oposigao
basicamente formal, através da qual se revelavam seus fins ¢ interesses condendveis; o "baixo
espiritismo”, sem deixar de ser julgado em seus fins e interesses, consegue cristaliza-los em torno de uma
série de elementos, desvinculados dos quais ele ndo fazia muito sentido. Dai sua dupla implica¢do: de um
lado, a tendéncia a associar o "baixo espiritismo" a "macumba" e ao "candomblé"; de outro, a reificagio
de uma categoria que nascera com um evidente sentido relacional, tornando possivel tratar dos "baixos”
sem precisar se referir aos "altos espiritas". Ou seja, estamos bem mais perto da versio que
encontraremos entre os agentes dos aparatos policiais no final da década de 20, em cuja agdo os "altos
espiritas" tiveram, como veremos, papel fundamental,

6. Templos da Caridade: a Benemeréncia reconhecida pelo Estado

A associagdo entre "espiritismo" e "caridade", afirmada pela FEB de varias maneiras e
reencontrada na imprensa como fator de distingdo em relagdo ao "baixo espiritismo", vai ser também
produzida ¢ reforgada por um determinado discurso estatal preocupado com as questdes de "assisténcia
social". Enfocar os temas e os objetos desse discurso contribui para revelar mais uma faceta, cuja
importincia ¢ dificil de precisar mas facil de supor, da legitimagdo das atividades da FEB, em especifico,
e do "espiritismo", em geral. Vimos como a FEB desenvolvia uma séric de atividades de carater
beneficiente, funcionando tanto como uma sociedade de auxilio mituo quanto como uma prestadora de
servigos a populagio. Para seus lideres, essas atividades desempenhavam um papel bem determinado,
nio sendo sendo o corolario pratico de uma doutrina que tinha no "amor ao proximo" o sustenticulo de
seus ideais. O que é preciso demonstrar neste momento, ainda que brevemente, é como a énfase
colocada pela FEB em suas "atividades de beneficiéncia" e afirmada através de um discurso da pratica da
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“caridade” foram reconhecidas e apoiadas por certas formulagdes vindas de Iugares e informadas por
pressupostos bem distintos.

A presenga de uma preocupagio estatal com a "assisténcia piblica” pode ser detectada desde o
ultimo quartel do séc.XIX, mas ela se torna mais definida e efetiva no decorrer das primeiras décadas
deste século. A propodsito dela, constituiram-se uma série de servigos ¢ de institui¢Bes articulados em
torno de uma certa classe de individuos objetificada como "necessitada” ou carente de "assisténcia":
Orfdos pobres, criangas abandonadas e delinquentes, filhos de pais necessitados, idosos invalidos,
mendigos mogos ¢ velhos ¢ enfermos do corpo e da mente. Sdo, enfim, os individuos improdutivos do
ponto de vista econdmico ¢ incdmodos ou perigosos do ponto de vista social que, no caso do Rio de
Janeiro, motivavam a existéncia das instituigdes, federais e municipais, de "saide publica", de
"assisténcia a alienados" e de assisténcia a criangas, idosos e mendigos.

A trajetoria da Diretoria Geral de Assisténcia ¢ Higiene Piblica, 6rgdo municipal criado em 1893
para coordenar ¢ executar os servigos de socorro médico gratuito, em épocas normais ¢ epidémicas,
demonstra bem o desenvolvimento de preocupagdes ¢ de investimentos inexistentes até entdo. Sua
existéncia ¢ fungio estiveram sempre ligadas as atribuigdes ¢ atuagdes das instituigdes federais de "satde
publica". Até 1904, a repartigdo municipal estava incumbida de realizar a "higiene defensiva" na Capital
Federal, funcionando, na verdade, como um brago auxiliar € complementar, as vezes incdmodo, ao
corpo das instituigdes federais. A partir daquele ano, como a Diretoria Geral de Satde Publica
conquistara a quase total hegemonia sobre os servigos de higiene domiciliar ¢ policia sanitaria, o 6rgio
municipal foi obrigado a redefinir sua atuagdo. Em 1907, € inaugurado, sob sua jurisdigao, um "Posto
Central", no qual eram prestados servigos de pronto-socorro, ambulatorio médico, aplica¢io de vacinas,
visitas domiciliares, etc. Em 1908, um congresso de assisténcia social realizado no Rio de Janeiro definiu
como prioridades de investimento, além do atendimento a doentes comuns através de pronto-socorros ¢
hospitais, as instituigdes destinadas ao acolhimento de alienados e de criangas. Os servigos de policia
sanitaria que ainda restavam entre as atribuigdes da Diretoria Geral de Assisténcia e Higiene Publica
(como a fiscalizagdo de alimentos e esgotos) lhes foram definitivamente subtraidos com a criagdo, em
1920, do Departamento Nacional de Saude Publica. A Prefeitura instituiu logo no ano seguinte uma
nova repartigdo no lugar da antiga - o Departamento Municipal de Assisténcia Publica, responsavel (a)
pela assisténcia médica e social a enfermos, vitimas de acidentes, indigentes, criangas e velhos desvalidos
¢ (b) pelo registro e fiscalizagido de todos os estabelecimentos de iniciativa particular de prestagdo de
socorros, com os quais poderia constituir acordos para atuagao conjunta77.

Esse aspecto da articulagdo entre a beneficiéncia publica e privada foi um dos principais pontos
da reflexiio desenvolvida em torno da "assisténcia social” nas duas primeiras décadas por homens que,
inclusive, influenciaram diretamente na trajetéria, atuagdo e destino das instituigdes oficiais. E o caso do

77 para uma histéria dos servigos assistenciais no Rio de Janeiro até a década de 1920, v. Brasil (1922) e Barbosa (1908). O perfodo
entre 1880 e 1930 é marcado pela proliferaglio de associages voluntérias e grupos de interesse, como procura mostrar Conniff
(1975) - texto que pude consultar gragas a gentileza de Leilah Landim.
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desembargador Ataulpho de Paiva, que desde 1900 propunha projetos sobre a questio e em 1913
coordenou a realizagdo de uma estatistica oficial de todas as instituigdes, publicas e privadas, de
assisténcia social (Brasil, 1922); ¢ do médico Luiz Barbosa, chefe da Diretoria Geral de Assisténcia ¢
Higiene Piblica entre 1903 e 1904 ¢ principal responséavel pela criagio do Departamento Municipal de
Assisténcia Publica. Este ltimo foi também o autor de uma obra (Barbosa, 1908) inédita em pelo menos
dois sentidos: como levantamento das instituigdes publicas e privadas de assisténcia social e como
discurso que as via articuladas em tomo de beneficiarios e valores comuns. O mais interessante nesse
discurso € que se formula ao mesmo tempo como analogia da agdo sanitarista e em contraposigdo ao
modelo da pratica policial. Assim, de um lado, a "assisténcia social" serviria para prevenir a miséria e a
criminalidade - constituindo, como diria Paiva anos mais tarde, uma obra de "higiene social". De outro,
os desvalidos, dentro dessa visdo, deixavam de ser um assunto de policia, que reclamava o uso legitimo
da violéncia, para se transformar em questio de "previdéncia social", digna de medidas de "educagdo
moral". Aos poderes publicos caberia uma dupla responsabilidade: (a) distinguir com seguranga entre os
individuos realmente invalidos e aqueles que sem qualquer motivo se subtraem a atividade produtiva e
(b) mapear todas as iniciativas beneficientes de carater privado, constituindo-se, diante delas, a0 mesmo
tempo como poder fiscalizador ¢ aliado na prestagio de servigos.

As atividades assistenciais da FEB constam tanto do levantamento de Barbosa quanto da
estatistica oficial coordenada por Paiva. No primeiro caso, a FEB aparece ao lado da Magonaria como
uma instituigdo de carater misto (civil e religiosa), destacando-se os seus servigos de "assisténcia moral €
medica, physica ¢ espiritual, bem como o socorro material". Ambas

"equivalem-se na sua faina humanitaria, porque esquecem, como também a religido catholica,
toda a dogmatica de suas escolas para se preocuparem tdo somente com o approveitamento
maximo de todas as suas dedicagdes” (Barbosa: 1908:41).

J4 a estatistica oficial, organizada em ordem alfabética, limita-se a citar dados obtidos de uma publicagio
da FEB, da qual destaca os servigos da "Assisténcia aos Necessitados". Por outro lado, encontramos
também dados de outras "sociedades espiritas" que mantém atividades beneficientes, sobre as quais se
diz que possuem "fins idénticos" aos da FEB, "praticando a caridade segundo os preceitos de seu credo
religioso" (Brasil, 1922:244).

Nesse tipo de discurso, portanto, produz-se, a propdsito de uma instituigio "espirita", uma visio
que privilegia parte de suas préticas, interpretadas como "servigos" de que podem se beneficiar a
populagdo dos "desvalidos” e "doentes". Mesmo reconhecendo que tais praticas estdo relacionadas a
certa doutrina, € como se elas as transcendessem e pudessem ser assim colocadas em pé de igualdade
com os "servigos" prestados por outras instituigdes de cunho religioso ou ndo. Os "espiritas”, nesse caso,
sdo, mais do que religiosos, "humanitrios". Assim, vemos s¢ constituir uma imagem que joga
novamente com os termos "privado" e "publico", "religido" e "sociedade". Lembremos o legislador que,
considerando o "privado” o espago legitimo da "religido", previu os casos em que haveria uma incursio
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sobre 0 "social" ¢ penalizou-os em nome da "saude piblica". Nesse outro discurso, igualmente produzido
a partir do locus estatal, o que se valoriza ¢ justamente essa incursdo sobre o "pablico", pois ela se faz
segundo motivagGes que transcendem o "religioso" ¢ produzem beneficios que nio sio "privados”.

A atuagio dos espiritas, por seu lado, niio serviria sendio para corroborar e reforgar esse discurso
estatal. Nas décadas de 20 ¢ 30 se multiplicam as iniciativas filantrépicas erguidas em seu nome,
assumindo agora formas institucionais mais definidas e tradicionais: asilos, escolas, orfanatos, internatos,
etc’8. Embora nenhuma dessas instituigdes tenha sido mantida sob os auspicios da FEB, varios dos seus
diretores ¢ lideres participaram ativamente na sua criagio e algumas delas tornaram-se suas filiadas; além
disso, na década de 30, em uma estratégia de contraposic3o a investida catdlica sobre o ensino phblico, a
FEB estimulara a criagdo de escolas pelos grupos espiritas, chegando a subvencionar, a partir de 1937,
aqueles que o fizessem. Em relagio a suas atividades propriamente internas, continuou a funcionar, pelo
menos até os anos 50, a "Assisténcia aos Necessitados", que, além dos servigos prestados na sede
(odontoldgico, médico, meditnico e curador), mantinha duas centenas de "pensionistas", pagava aluguéis
para pessoas pobres ¢ atendia domiciliarmente aqueles que requisitassem "assisténcia moral". Adquiriram
particular destaque, a partir de 1915, as "distribuigbes de Natal", que impressionam pelo volume de
recursos mobilizados. Todos os anos, uma média de 2000 pessoas se dirigia 8 FEB, onde eram entregues
sacolas de alimentos e obulos em dinheiro, ndo sem antes serem feitas oragdes e prédicas de consolo aos
"necessitados" 9.

Em fungio de seus servigos, a FEB foi reconhecida, em 1934, como instituigdo de "utilidade
publica municipal" pela Prefeitura do Rio de Janeiro. Embora ndio tenha conseguido avaliar as totais
implicagdes disso, € certo que o titulo deveria contar para a isengdo de impostos € coisas do génerogo.
Indica, no minimo, um reconhecimento oficial de suas atividades - o que ja significava muito para uma
instituigio cuja doutrina estava entre as condenagdes do Cddigo Penal. Outro dado interessante ¢ a
existéncia de instituigdes espiritas subvencionadas por verbas federais em virtude da prestagdo de
servigos assistenciais. Isso acontecia ja na década de 30 e, em 1944, envolvia 17 associagdes s6 no
Distrito Federal (Cirne, 1935; Reformador, agosto/1943). Enfim, renderia um outro capitulo percorrer
os meandros ¢ descobrir as implicagdes da produgdo de um reconhecimento, por parte dos poderes
estatais, das "utilidades publicas" das atividades espiritas. Contento-me em ter demonstrado que esse
reconhecimento existia € que ele devia se juntar a outros discursos para consolidar a imagem que

associava "espiritismo" a "caridade”.

78 Até a década de 1940, haviam sido fundadas no Rio de Janeiro as seguintes instituigSes de assisténcia social: Assisténcia aos
Necessitados de S#o Cristévio (1903), Escola Bezerra de Menezes (1915), Abrigo Thereza de Jesus (1919), Asilo Analia Franco
(1922), Asilo Jo#io Evangelista (1923), Institui¢éo Benemérita Jesus (1923), Amparo Thereza Cristina (1925), Abrigo Nazareno
(1933), Asilo Legifio do Bem, Abrigo Francisco de Paula, Orfanato Pedro Richard, Abrigo Seara dos Pobres, Casa do Lazaro,
Abrigo Olimpia Belém, Dispensério Antonio de Pédua e Orfanato Casa de Lucid. A maioria dessas institui¢Ses funciona até hoje.

79 S¢ para termos uma idéia, no Natal de 1934, 19 toneladas de alimentos foram distribuidos entre 1575 familias; 1800 pessoas
receberam ainda auxilios em dinheiro - Relatério de Atividades referente aos anos 1933/4.

80 Em 1941, a Prefeitura concedeu & FEB isencéio do "imposto municipal de localizagfio", visto ser ela "uma instituigio filoséfica-
religiosa, de assisténcia social e de caridade” - Relatério de Atividades referente aos anos 1940/41.
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7. "Servir ao Bem ainda que com Algemas": a FEB em Contatos Imediatos com a
Policia

Na segunda metade da década de 1920, a repressdo aos crimes contra a “"saide publica" passa a
mobilizar uma agdo coordenada e direcionada dos aparatos policiais e a ilegitimidade de certas praticas ja
estava rotulada pela expressdo - inédita em relagdo aos textos legais - "baixo espiritismo"81, Veremos
agora como esse combate incorporou e dependeu de uma série de contatos e negociagdes com a diregdo
da FEB, partindo-se do reconhecimento de que suas atividades ndo poderiam ser niveladas com as de
"exploradores da credulidade publica". A histdria desses contatos e negociagdes é aqui analisada a partir
de scus efeitos tanto para as orientagdes seguidas pelas agBes repressivas quanto para a atividade
organizativa da FEB. De um lado, a relagdo entre os aparatos policiais € a FEB contribuiu para
reproduzir ¢ reforgar as distingdes hierarquizantes entre praticas de "verdadeiro" ¢ "falso", “alto" e
"baixo" espiritismo. De outro, ofereceu oportunidade para a FEB investir, como jamais fizera, na
organizagdo federativa de grupos espiritas do Rio de Janeiro e do Brasil, produzindo resultados n3o
apenas em termos de eficicia (ou seja, nimero de grupos filiados, reconhecimento como entidade
federativa, etc.), mas também de legitimagdo de certos discursos ¢ praticas em nome dos quais essa
organizagdo se encetou.

No capitulo anterior, acompanhamos a proposta de filiagdo de grupos espiritas 8 FEB em moldes
definidos por um documento - as "Bases de Organizagdo Espirita" - elaborado em 1904 e apresentado
perante uma assembléia em que estavam representadas agremiagdes de varios estados. Seguiram-se-lhe
algumas filiagdes, concentradas entre os anos de 1906 ¢ 1908, mas, apesar disso, a diretoria da FEB
demonstrou-se pessimista quanto aos seus resultados: para ela, a maioria dos grupos consultados a
respeito do documento trataram-no com indiferenga ¢ a quase totalidade das federagoes de ambito
estadual entdo existentes tinha uma atividade incipiente, "n3o tendo conseguido realizar na pratica o seu
objetivo" (Reformador, 01.06.1908). A postura da FEB consistiu em afirmar a validade do documento,
submetendo sua aplicagido a criagio ¢ ao fortalecimento de federagbes estaduais, coisas a que
constantemente se dedicou através do Reformadorgz. Nesse sentido, foram importantes as viagens feitas
a varios estados por seus diretores nos anos de 1908, 1912 ¢ 1913, que ndo raramente resultaram na
fundagio de grupos. No caso da cidade do Rio de Janeiro, impedida por disposigdes estatutarias de filiar

81 prova de que os agentes policiais pretendiam reger sua atuag#io por critérios especificos é o seguinte artigo de um anteprojeto de
regulamento da Policia do Distrito Federal, elaborado em 1931: "Ficam expressamente prohibidas as praticas de magia, qualquer
que seja sua denominag#o: ‘macumbss’, ‘candomblés', 'feiticarias', cartomancia, nicromancia, chiromancia e congeneres”. Nio tive
possibilidade de saber como ficou a redagiio final; mas algo muito semelhante encontra-se no regulamento de 1934, onde se delega
a 1* Delegacia Auxiliar a repressfio a "cartomancia, mistificagées, magia”. Fago notar também que quando o Servigo de Estatistica
do Ministério da Justica comegou a promover levantamentos anuaig do "culto espirita” a partir de 1964, excluia os centros que nio
tivessem estatuto legal e os dedicados "a prética do chamado 'baixo espiritismo' ou 'magia negre!, geralmente conhecidas como
'terreiro’, ‘macumba’, 'quimbanda’,etc”. (apud Camargo, 1973).

82y, Reformador, 01.05.1907, 15.06.1907 e 01.06.1908.
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grupos, a atividade da FEB concentrou-se na criagio de uma "sucursal" em Botafogo, que funcionou
como tal entre 1912 ¢ 1914, e do apoio a uma entidade, a "Unifo Espirita Suburbana", surgida em 1916
¢ dedicada a congregar e orientar os grupos localizados nos subiirbios, justamente onde a doutrina mais
ganhava adeptos83,

Os estatutos que passaram a vigorar em 1913 previam mecanismos mais sofisticados para a
coordenagio do movimento de filiagdo de grupos 4 FEB, mas eles jamais foram aplicados, sendo mesmo
retirados quando das reformulagdes estatutirias de 1917. E apenas na década de 20 que Vo ressurgir de
forma nitida preocupagdes com esse assuntoB4, cristalizadas nas propostas de Guillon Ribeiro
incorporadas aos estatutos aprovados em 1924. A base das reformas eram as criticas dirigidas aos
resultados obtidos até entfio: "o acto de filiagdo jamais, na grande maioria dos casos, passou de uma
formalidade", sendo preciso tornar "mais real e positivo o intercambio moral" entre a FEB e suas filiadas.
Essa necessidade era tanto mais urgente quanto mais desejaveis seriam seus efeitos sobre "as lamentaveis
aberragdes que por toda a parte se notam em matéria de orientagdes doutrindrias ¢ no tocante & pratica
do Espiritismo". Os instrumentos criados para implementar o novo plano de organizagio eram
basicamente dois: um regulamento onde se encontram estipuladas todas as condigfes e procedimentos
envolvidos no processo de filiagio, bem como as obrigagdes e vantagens dele decorrentes, e um
"Conselho Federativo", formado pelos representantes das associages filiadas, que se reuniria
periodicamente para definir uma orientagdo doutrinaria uniformizada. Previu-se ainda a manutengio
permanente de um "registro de sociedades espiritas", destinado a acumular informagdes basicas a
respeito delas. Por fim, extinguiu-se o dispositivo que impedia a filiagio 3 FEB de grupos situados no
Distrito Federal.

Certamente, 0 mais importante desses mecanismos era o "Regulamento de Adesdo", definido
pela diretoria da FEB em fevereiro de 1925 e mantido quase sem modificagdes até o fim da década de
40. Nesse mesmo periodo, o "Conselho Federativo" s6 foi convocado por duas vezes, em 1926 ¢ 1934,
¢ suas deliberagdes limitaram-se, na maior parte dos casos, a referendar o conteido daquele
regulamento. O documento passou a reger toda a atividade organizativa, tendo sido aplicado mesmo as
sociedades ¢ aos grupos que jd eram filiados anteriormente dquela data. Mantinha-se a proposta de
subordinagio das agremiagdes de um dado Estado a sua respectiva federagdo, que so se filiariam
diretamente a FEB caso a enfidade estadual ndo existisse ou nido fosse reconhecida pela entidade
nacional. Todo grupo, direta ou indiretamente filiado a FEB, teria de lhe remeter periodicamente
informagdes sobre sua organizagdo e atividades, além de contribuir monetariamente para uma "caixa de
propaganda"; a FEB, por sua vez, devia-lhes asssessoria judicidria ¢ doutrinaria e auxilios materiais, além
do envio de obras doutrinarias ¢ do Reformador. Quanto as condigdes estipuladas para a filiagdo de um

83 sobre a sucursal de Botafogo, transformada depois em “Centro Espirita Caritas”, v. Relatério de Atividades referente ao ano de
1913; sobre a "Uniifio Espirita Suburbana”, existente até hoje, v. Reformador, 30.01.1916 e 01.11.1921. Ambas as institui¢des

contaram com a decisiva participagfio de Ignacio Bittencourt.
84 Em 1921, o entfio presidente Guillon Ribeiro lamenta que "[...] o movimento de filiag#o nfio se tem incrementado quanto fdra de

desejar” - v. Relatério de Atividades referente ao ano de 1920.
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grupo, compunham-nas exigéncias de mesma ordem que as presentes nas discussdes que viemos
acompanhando ao longo deste capitulo, deixando claro o tipo de "codificagio" almejado pela FEB. A
fidelidade € pureza doutrinirias deviam se refletir no programa de atividades, necessariamente divididas
em sessGes publicas (de esclarecimento doutrinirio e moral) e privadas (trabalhos praticos) e, quando
possivel, na manutengio de servigos assistenciais (cita-se caixas de socorros materiais, gabinetes
medinico receitistas, postos farmacéuticos e cursos de instrugo escolar).

Dois processos devem ser necessariamente considerados para compreendermos o esforgo
organizativo empreendido pela FEB. O mais explicito deles foi a criagdo, a partir de um congresso
realizado em 1923, de uma Federagdo Espirita Internacional (FEI), com sede em Paris, cujos planos
incluiam a articulagdo dos grupos espiritas a nivel mundial através das federagOes nacionais. Em 1924, a
FEB declarava sua adesdo aos estatutos da nova entidade ¢ nomeava, junto ao seu comité diretor, um
representante; logo depois, o Reformador torna-se o "6rgio oficial" da FEI no Brasil. Além disso, o
"registro de sociedades espiritas”, instituido pelos estatutos de 1924, teve como sua maior justificativa o
envio de informagdes para a confecgdo de um "anuario” pela federagdo mundial. O plano de organizagio
da FEI ¢ a inser¢do nele da FEB tiveram, na verdade, a fungdo de legitimar as propostas unificacionistas
da propria FEB: "[...] assim procedendo, a Federagdo procura concorrer para que, com carater universal,
se realize o que de ha muito clla intenta executar com relagdo as associagOes espiritas nacionaes"
(Reformador, 01.09.1924). Dado o impulso inicial, outros mecanismos de legitimagio seriam acionados
- mesmo porque, ao que parece, a FEI ndo prolongou sua existéncia para além da segunda metade dos
anos 3085,

Em um outro nivel, a postura mais ostensiva com respeito a filiagdo dos grupos, inaugurada com
os estatutos de 1924, colocou-se como resposta a uma tentativa paralela e concorrente de intervengio
organizativa. No ano seguinte, um grupo de "espiritas” ndo vinculados 3 FEB convoca uma "Constituinte
Nacional", a se realizar em 1926. O evento, que contou com a presenga de varios grupos espiritas
cariocas, marcou a criagdo da "Liga Espirita do Brasil", entidade de cariter federativo a qual poderiam se
filiar instituigdes de dmbito municipal ¢ estadual. A FEB, mesmo convidada, nio se fez representar e
justifica sua auséncia pela impossibilidade de colaborar "na execugdo de uma obra que ¢ de natureza
semelhante a que ella vem de longe procurando effectuar" (Reformador, 01.12.1925). A "Liga Espirita
do Brasil" constituiu-se, no plano interno, na principal forga opositora 4 FEB até a década de 40. Afora
algumas questdes conjunturais, o ponto de atrito residia na discordancia sobre a adogdo, pela FEB, da
obra de Roustaing, cujas teses, afirmavam os representantes da "Liga Espirita”, ndo haviam sido aceitas
por Kardec nem se integravam coerentemente a totalidade da doutrina espirita86.

85 Quanto a0 movimento organizativo do "Espiritismo” na Europa e especialmente na Fran¢a durante a primeira metade do século,
consultar Aubrée e Laplantine (1990: 273-78; 285-88).

86 Segundo o Relatério de Afividades referente ao ano de 1931, a "Liga Espirita" promoveu, nesse ano, uma "campanha anti-
roustainista”, em nome da qual enviou & Revue Spirite os resultados de uma enquete entre espiritas cariocas revelando a baixa
receptividade da obra de Roustaing. V. também Relatdrios de 1930, 1934/5, 1942/3.
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A resposta da FEB a tais acusagdes diferia em fungdo do nivel em que se colocava. Em um
primeiro deles, estava a defesa da obra de Roustaing, em especial da idéia da natureza especial do corpo
de Cristo, mais de acordo com o elevado carater de sua missio terrena, €, em geral, de sua utilidade para
a plena compreensdo dos Evangelhos. Entretanto, atacar Roustaing, diziam os representantes da FEB,
era a forma com a qual seus inimigos dissimulavam a verdadeira divergéncia, que consistia na negagio
do carater evangélico do "espiritismo”". Na FEB nido haveria "kardecistas" ou "roustainistas”, mas
simplesmente "espiritas". E: "Espiritismo é Christianismo, representa ele a mais alta manifestagio do
amor de Deus, vindo revivescer no seio da humanidade a doutrina purissima de Nosso Senhor Jesus
Cristo" (Reformador, 16.02.1922). Durante toda a primeira metade do século, os diretores da FEB vio
recorrentemente se referir & "orientagdo evangélica" imprimida a entidade, entendendo que tal expressdo
pudesse traduzir a feigdo de todas as suas atividades, desde as doutrindrias até as assistenciais. A
identidade entre "espiritismo"-"cristianismo"-"evangelho", além disso, havia sido referendada durante a
primeira reunido do "Conselho Federativo".

Definir-se como "evangélico" ndo implicava, deixemos claro, em uma oposig¢do substancial frente
ao que fosse "cientifico”. Os espiritas continuardo sustentando a "validade cientifica" dos fundamentos
de sua doutrina87. O problema, nesse caso, é que pareciam ter se esgotado as fontes mais autorizadas de
onde podiam ser retirados as "provas" e os testemunhos mais convincentes: nos Estados Unidos e na
Europa, escasseavam os cientistas que afirmavam ter comprovado a existéncia post-mortem da alma ¢ a
maioria caminhava a passos largos para as formulagdes da futura Parapsicologia (Hess, 1987a; Aubrée ¢
Laplantine, 1990). Diante disso, as dimensdes e implicagdes "morais" do Espiritismo ganharam, com o
passar do tempo, maior énfase88. E o que justifica que se tenha estabelecido, em termos funcionais, uma
uma oposi¢do entre moral/ciéncia, evangelizagdo/experimentagdo para designar a especificidade de um
"espiritismo brasileiro":

"[...] nos paizes da Europa, onde hd, de um lado, sabios de remome e, do outro, o

materialismo creou raizes fundas, a propaganda se fez por meio de effeitos physicos; [...] nos

paizes de uma extensa preparagdo religiosa e com a tendencia para apprehender o lado moral
do Espiritismo, é nesse sentido que se faz a propaganda” (FEB, 1912).

Um exemplo notavel desse tipo de construgido € o livro Brasil, Corag¢do do Mundo, Patria do
Evangelho, apresentado como uma obra psicografica ditada ao médium Francisco Candido Xavier pelo
escritor Humberto de Campos. Editado pela primeira vez em 1938 pela livraria da FEB, o livro tornou-se
logo um dos seus best sellers € esta entre os motivos que levaram seu autor a se transformar na maior
personalidade do "espiritismo" no Brasil. Trata-se do relato dos principais acontecimentos politicos,
econbmicos ¢ sociais da historia brasileira, procurando mostrar como neles interviu decisivamente a méo

87 v. Inbassahy (1934), livro que discute com psiquiatras, higienistas e padres e onde se afirma: "Verificando os processos e
métodos empregados, a técnica que j4 desenvolvem, os resultados a que chegaram, nfio hi motivo porque ainda se negue ao

Espiritismo o seu fundamento cientifico” (p.81). V. tb. Frées (1928).
88 v. Relatérios de Atividades referentes aos anos de 1922, 1931, 1933/4, 1934/5, 1935/6, 1942/3.
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de "espiritos superiores” chefiados pelo préprio Jesus Cristo. Designios divinos criaram um "povo
fraterno" pela confluéncia dos elementos mais virtuosos das trés ragas - branca, negra e amerindia -
colocadas em contato ¢ formaram missionarios destinados a propagar a doutrina espirita, o que
demonstraria "a excelencia da missdo evangélica do Brasil no concerto dos povos" (p.11). Os “espiritas"
fariam, portanto, parte dessa historia ¢ o mais interessante é a referéncia feita 4 FEB, em “sua elevada
tarefa junto de todos os grupos do pais, no sentido de federa-los, coordenando-lhes as atividades dentro
das mais sadias expressdes da doutrina” (p.200). O livro legitima, a um s6 tempo, o esforgo organizativo
da FEB e a "orientagdo evangélica" imprimida a suas atividades e atuagdes.

O "critério evangélico" também iluminaria a postura a ser adotada pelos grupos acerca da
manifestagio de "espiritos de caboclos e de negros". Vimos como nas reportagens dos jornais € nas falas
dos policiais, a presenga de tais "espiritos” contava para a deslegitima¢do das praticas em questio,
abrindo-se o flanco para medidas repressivas. Pelo que pude perceber a partir da leitura do Reformador,
para os espiritas da FEB essa ndo era uma questdo crucial; ¢ nas poucas vezes em que ela apareceu, as
opinides emitidas deixaram entrever especificidades ndo compartilhadas por jornalistas, policiais ¢ mesmo
outros segmentos espiritas (tal como a "Liga Espirita do Brasil" ¢ o "Centro Espirita Redentor").
Segundo um parecer aprovado durante a reunido do "Conselho Federativo" em 1926, embora nido se
recomendasse, como norma de trabalho, a evocagido de "espiritos de caboclos € de negros”, tampouco
eram clas proscritas, pois tais "espiritos" poderiam, mesmo ndo sendo tio "elevados", "suscitar a fé" ¢
"produzir curas espirituais e fisicas". O parecer, que consagra como solugdo um critério pragmatico, €
ainda citado na década de 40. Lembremos que é no decorrer dessas décadas que surgem os cultos
"umbandistas", baseados exatamente na possessdo por tais "entidades espirituais" (Brown, 1974 ¢ 1985).

Mesmo em relagdo ao que se chamava de "falso" ou "baixo espiritismo", as opiniGes dos espiritas
da FEB eram bem particulares. Se a instituigdo teve um determinado papel, como veremos, na
instauragdo dos mecanismo de combate a essas praticas, seus diretores e porta-vozes, na imprensa € no
Reformador, insistiriam na ilegitimidade ou na incoveniéncia da repressdo. Sendo o "baixo espiritismo" o
produto da falta de esclarecimento ou do intuito consciente de exploragdo, a solugdo mais adequada
estava na propaganda da verdadeira doutrina, capaz de instruir os "ignorantes" ¢ desmascarar os
"embusteiros": "Doutrinar em larga escala, vulgarizar, exemplificar sobretudo, individual e
colectivamente, ¢ o que nos cabe fazer"89, Além disso, os espiritas sempre procuraram lidar com uma
oposigdo entre "falso" e "verdadeiro espiritismo" mais formal do que substantiva; ao contrario de
jornalistas e policiais, ndo associavam o primeiro termo a um conjunto necessariamente articulado de
rituais, crengas, personagens. Falta de esclarecimento e desejo de exploragdo: eis tudo. Nesse sentido,
havia, por parte da FEB, uma permanente disposicdo para acolher tais grupos, submentendo-os aos
influxos de uma saudavel e corretiva propaganda.

89 v, Reformador, 01.11.1919 e 15.10,1906; entrevista de Manoel Quint#o ao Rio Jornel, 03.10.1924,
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E dificil de estimar o gradiente de praticas ¢ concepgdes dos grupos com os quais as FEB
manteve contato; menos complicado foi constatar que seu plano organizativo trouxe resultados imediatos
em termos do nimero de sociedades adesas?0. Se em 1915, elas eram 23 ¢ em 1924, 47, ja em 1925,
ano em que o "Regulamento de Adesdo" comegou a vigorar, o niimero passou para 72. Posteriormente,
os anos de 1928 ¢ 1934 assinalaram as taxas mais expressivas de crescimento; em 1941, a FEB tinha 162
sociedades diretamente filiadas e outras 168 estavam-lhe ligadas através de federagdes estaduais. A partir
-de 1929, comegam a ser nomeados "delegados" que servem como animadores, doutrinadores e
supervisores, em seus respectivos estados, das sociedades adesas, estando também incumbidos de
visitarem as ainda nio adesas. Mesmo tendo quase sempre aumentado o nimero de filiados, a mengio
constante a recusas de pedidos - sempre complementadas por cartas ou visitas cormretivas ou
esclarecedoras - parece indicar que a diretoria da FEB procurou fazer respeitar as condigdes
estabelecidas no Regulamento. Por outro lado, notamos, nos relatérios anuais de atividades, também
constantes reclamagdes devido & maior parte dos grupos nao enviar correta ou periodicamente as
informagdes que lhes eram solicitadas, revelando as limitagées do controle pretendido pela FEB. No
plano interno, contudo, as fungdes e atividades organizativas adquiriram hegemonia em relagdo as
demais, mesmo aquelas ligadas a "Assisténcia aos Necessitados". Prova disso foi a permanéncia, na
presidéncia da entidade, de Guillon Ribeiro entre 1930 e 1943 (ano de sua morte), o idealizador dos
novos mecanismos de federagdo e seu principal condutor desde a sua instauragao.

No caso mais especifico da Capital Federal, sobre o qual nos ocuparemos ate o final deste item, a
atividade organizativa da FEB sofreu a clara influéncia dos contatos ¢ dos acordos realizados com as
autoridades policiais®?. O resultado imediato desses contatos foi a auséncia de qualquer agdo repressiva
sobre as atividades da FEB ou de qualquer uma das sociedades que lhe eram adesas - em um periodo no
qual, ao que tudo indica, aquelas agbes ganharam maior ostensividade92. Mas, além disso, a FEB
conseguiu empreender, juntamente com suas adesas no Rio de Janeiro, um padrdo de relagdes que,
primeiro, se configurou como mais intenso ¢ adequado em comparagdo com aquele mantido com as
demais adesas e, depois, produziu um discurso que foi erigido a modelo a ser estendido para o restante
da atividade organizativa.

Autorizada pelos seus estatutos a acolher diretamente como adesas os grupos com sede na cidade
do Rio de Janeiro, a FEB filiou 9 deles ja no ano de 1925, dos quais 3 reuniam-se nas suas salas. Em
agosto de 1927, o delegado Augusto Mendes, incumbido pela Chefatura de Policia da repressio as
priticas de "baixo espiritismo", procura a FEB para solicitar-lhe que oriente suas filiadas quanto a
realizagio de sessGes publicas e 4 manutengdo de atividades curandeiristicas. Para a diretoria da FEB,

90 v. Grdfico 4 nos Anexos.
91 £ interessante assinalar um precedente: na distribuicfo de Natal da "Assisténcia aos Necessitados" em 1917 estiveram presentes,
para manter a boa ordem, 6 guardas civis. V. Relatério de Atividades referente ao ano de 1917.

92y, Grdfico 1 nos Anexos.
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"essa iniciativa teve a vantagem de mostrar qudo opportuno seria tratar do assunto com
autorizados representantes das sociedades adhesas desta capital, fazendo-lhes sentir quanto
importava, em face da attitude que a autoridade policial ia legitimamente assumir com relagdo
ao falso espiritismo, e em face ainda do bom conceito em que eram tidas por elle a Federagdo
e essas sociedades, tornar-se realidade positiva, entre estas e aquella, a unidade de vistas, a
uniformidade de processos e a completa harmonia de agdo...” (Relatério de Atividades
referente ao ano de 1927).

Imediatamente apods esse comunicado, a FEB convocou uma reunido com representantes dos grupos
filiados, onde ficou acordada a abstengdo completa de manifestagdes sonambulicas em sessdes publicas
(tal como recomendavam as resolugdes do Conselho Federativo, de 1926), a formagio de grupos
especificos em cada agremiagio para o cultivo das "sessOes praticas" e a restrigdo do “receituario
mediunico" ¢ da aplicagdo de "passes" a "gabinetes privativos”, bem como a realizagdo de encontros
periodicos em 1928, "destinadas a prelegdes doutrinarias especiaes, de modo a se tornarem conhecidos
os methodos ¢ as normas que a Federagdo segue em seus trabalhos" (idem).

Reflitamos sobre o episddio. Um delegado de policia entra em contato com a diretoria de uma
instituigdo sobre a qual tem "bom conceito" e lhe confia o papel de auxiliar na fiscalizagdo dos "grupos
espiritas”. A FEB, por sua vez, aprecia a atitude do delegado ¢ toma-a como boa oportunidade para
reafirmar ndo so os dispositivos do Regulamento de Adesdo, mas também a exemplaridade de suas
atividades, buscando, pela sua reprodugido nos grupos adesos, transforma-los em sinais diacriticos - ou
seja, critérios validos e operantes da distingdo entre praticas legitimas ¢ ilegitimas. Quatro encontros
aconiecem em 1928 e a partir de 1929 um intenso trabalho de contato com os grupos € realizado por
"delegados" (ndo de policia, mas da FEB!) especialmente nomeados para tanto. Em 1932, reunides sdo
feitas entre esses "delegados" onde lhes sao passadas, pela FEB, as instrugOes a serem dadas aos grupos
adesos. Note-se que, no periodo entre 1928 ¢ 1930, ha um aumento significativo (de 13 para 20) no
nimero de filiados a FEB no Rio de Janeiro. Finalmente, outro dado fundamental: em outubro de 1929,
o delegado de poiicia solicita & FEB a listagem das sociedades que lhe eram filiadas, no que ¢
prontamente atendido por sua diretoria®3,

Contatos semelhantes entre as autoridades policiais ¢ a diretoria da FEB se repetem em junho de
1937. A iniciativa é do 1° Delegado Auxiliar, Anésio Frota Aguiar, que solicita uma nova lista das
entidades adesas & FEB, pedindo a colaboragdo desta no combate a "audaciosos aventureiros, [que]
valendo-se do justo e real prestigio de que goza o Espiritismo entre nos, adulteram as suas finalidades
humanitarias, fraudando a lei" (Relatério de Atividades referentes aos anos 1936/7). A diretoria da FEB,
além de atender ao pedido da 1° Delegacia Auxiliar, langa a idéia de se formar, entre os representantes

93 Em um dos processos criminais analisados por Maggie (1992:124, 191), justamente no ano de 1929, o réu, que diz 56 "praticar o
bem"” em suas "sessSes de macumba”, afirmar fazer parte de um centro filiado a FEB; o delegado pede a0 escrivéio para conferir a
informag#o. As relagSes entre a FEB e a Policia chegaram a tal ponto, nesse periodo, que os diretores desta puderam intervir, com
ajuda do advogado Evaristo de Moraes, na reforma por que passava a organizagfio daquela (1931) - V. Relatério de Atividades
referente ao ano de 1931. A intercess#io, em nome dos espiritas, de um advogado de renome pode indicar um outro canal de
relag8es propiciado pelo envolvimento em questdes criminais.
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das sociedades adesas do Rio de Janeiro, um "Conselho de Diretores", "tendo por fim ampla permuta de
idéias e impressdes, troca de esclarecimento sobre questdes doutrindrias e normas de proceder no campo
do Espiritismo" (idem). Encontros mensais comegam a ocorrer na FEB e jé no primeiro semestre de
1938 sdo produzidas e publicadas duas séries de "normas", uma referente a "sessdes publicas de estudo
da doutrina" ¢ a outra para ser seguida nas "sessGes praticas de manifestagdes mediumnico-
sonambulicas"?¢. O mais importante nesses desdobramentos de um novo contato com a policia é que
essas "normas" passaram a ter validade para o conjunto total das sociedades adesas 3 FEB, tornando-se
uma espécie de regulamentagdo dos dispositivos do documento de 1925. Ou seja, nesse caso, embora se
reproduza o mesmo processo de dupla legitimagdo - do espiritismo da FEB para as autoridades policiais
¢ de seu papel institucional para as sociedades adesas, deixa-se de simplesmente aplicar 4 situagdo
normas anteriores para, a partir dela, criar novas de validade universal®3.

Nesse momento, € oportuno relatarmos dois episodios, reveladores ao mesmo tempo do prestigio
da FEB frente as autoridades policiais ¢ da fragilidade das prote¢Ses levantadas ao seu redor. Em
outubro de 1937, a FEB foi fechada por 3 dias em virtude das perseguigbes de cunho politico
promovidas extensivamente pelo governo golpista. O outro episédio € a abertura de um inquérito policial,
na 1° Delegacia Auxiliar, contra Ignacio Bittencourt’6, surpreendido, em maio de 1937, no centro
espirita do qual era diretor, "enquanto enfregava uma receita a um paciente apds examina-lo". A agdo
policial foi empreendida depois de uma dentincia de exercicio ilegal da medicina ¢ teve a presenga de um
médico da Inspetoria de Fiscalizagdo do Exercicio da Medicina. O delegado Anésio Frota indiciou
I.Bittencourt nos Arts.156 ¢ 158 da C.L.P., baseado no depoimento das testemunhas (policiais que viram
o acusado passar receita e pacientes que afirmavam se tratar com o mesmo) ¢ no exame dos objetos
apreendidos (segundo os peritos, "remédios homeopaéticos", cuja prescrigdo seria "atributo de profissional
legalmente idoneo"). O promotor que recebe as conclusdes do inquérito solicita o arquivamento do
processo, pois ndo havia como incriminar o réu sem a acusagdo de "proveito material". O juiz da 1°
Pretoria Criminal defere o pedido.

Ambos sio exemplos de que determinadas acusagdes - ou seja, perigo politico e curandeirismo -
podiam ser facilmente acionadas mesmo contra os representantes do "verdadeiro" e "alto espilitismo"97.
Mas para cada acusador os espiritas da FEB contavam com um defensor, alguns deles bem importantes.
Em dezembro de 1938, Filinto Muller, entdo Chefe da Policia do Distrito Fédera], prepara um relatério
sobre as "forgas religiosas no Brasil" consideradas do ponto de vista de "suas influéncias politicas e

94 para esses documentos, v. FEB (1947). Trata-se de normas bem detalhadas sobre cada uma das sess8es, reafirmando o modelo da
prépria FEB: nas sessSes publicas, o estudo doutrindrio, precedido de preces e psicografias dos "guias"; nas sessSes privadas, uma

arte dedicada ao recebimento, estudo e julgamento de comunicages dos médiuns e outra para "manifestages espontfineas".

95 A partir de 1939, a FEB publica os anais das reunides do Conselho das AssociagSes Federadas, mesmo ano em que passam a
integri-lo grupos de cidades proximas ao Rio de Janeiro. Embora os dados dispostos no Grdfico 4 dos Anexos demonstrem nfo ter
havido sumento numérico de sociedades filiadas no Rio de Janeiro, isso n#o significa que nflo tivesse ocorrido um movimento de
ingresso e saida (como de fato ocorreu) que denuncia os efeitos, nesse plano, das relagSes mantidas com as autoridades policiais.

96 processo 441/37, CX. 2498 - Arquivo Nacional.

97 Dantas (1988: 162) menciona que acusagdes politicas (""comunismo") também foram acionadas, até com mais vigor, contra os
cultos afro-brasileiros no Nordeste, Para o caso da Umbanda no Sudeste, v. Brown (1985).
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econémicas"?8. Ha um capitulo sobre o "Espiritismo", que se parece, em muito de seus aspectos, com
um relatorio da FEB: esclarece-se que "seu fim principal é espalhar o bem", citam-se as varias obras de
"assisténcia social” no Rio de Janeiro, fala-se da "medicina espirita” (derivada da preocupagio dos
"espiritas" em servir aos que sofrem) distinguindo-a de seus exploradores (os praticantes do "baixo
charlatanismo") e listam-se os centros filiados 3 FEB. Como que respondendo as acusagdes imputadas
aos "espiritas” vistas acima, Filinto Muller, de um lado, conclui que, politicamente, o "Espiritismo nio
apresenta, no momento, qualquer perigo para o Estado"; de outro, termina seu relatério, com um longo
depoimento do "decano dos espiritas brasileiros", nada mais e nada menos do que L Bittencourt, elogiado
como um grande batalhador das lides assistenciais. "A sua palavra neste inquérito afigurou-se-nos, por
1sso mesmo, digna de registro". Alids, a altima palavra sobre o assunto.

Nuvens mais sombrias, enfretanto, se¢ formariam em tormo da FEB. Em maio de 1941, ja
existindo a lei que passaria a vigorar em 1942 como o novo Cédigo Penal e para coroar uma historia de
mais de uma década de condugdo da agdo repressiva, a Chefatura de Policia do Distrito Federal baixa
uma portaria que suspende o funcionamento de todos os "centros espiritas desta capital” ¢ condiciona
sua reabertura a aprovagdo de uma solicitagfo de registro a 1° Delegacia Auxiliar que levaria em conta:
(a) as finalidades da instituigio; (b) os antecedentes politico-sociais de seus diretores; (c) os antecedentes
criminais dos mesmos??. O "espiritismo" transformara-se definitivamente em assunto de policia,
separando-se o joio do trigo a partir do "humanitarismo" de seus fins ¢ intengdes e do perfil social e
politico de seus empreendedores. A FEB ficou novamente fechada, dessa vez por uma semana, durante
a qual providenciou os documentos necessarios ao registro. A autorizagido definitiva s6 veio em julho,
mas a instituigdo pdde reiniciar suas atividades antes disso, pois foi colocada pelo Chefe de Policia,
F.Muller, entre os "centros verdadeiramente dedicados ao culto [...] sobre os quais nio pairam
duvidas"100, A administragio da FEB recomendou as sociedades filiadas que obedecessem fielmente as
determinagdes da portaria € ajudou a encaminhar os documentos requisitados. O assunto foi encarado
como um incidente de passageiras consequéncias, ja que todas as atividades foram reiniciadas em regime
de normalidade.

O mesmo nio aconteceu quando uma nova portaria foi apresentada em 1942 e ratificada por
outra em 1943. Entre as exigéncias da primeira constava a necessidade do "centro espirita" ter sede
propria e ndo permitir manifestagdes sonambilicas durante sessdes publicas. Segundo a Gltima delas, os
grupos ndo poderiam funcionar "em casas de habitagio coletiva”; restringia-se a frequencia de menores
s sessBes "exclusivamente religiosas"; e s6 se permitia a prestagio de "servigos médico, farmacéutico,

98 Arquivo Pessoal Filinto Muller - FGV/CPDOC. Agradego a Luciana Heymann por me ter comunicado sobre a existéncia desse

relatério.
99 vy, Jornal do Brasil, 10.04.1941. A portaria foi baixada no momento em que a Policia estava empenhada em uma campanha contra
o8 "macumbeiros” e a "magia negra" - v. Didrio de Noticias, 01.04.1941 e Jornal do Brasil, 16.04.1941.

100 v/, jornal do Brasil, 17.04.1941.
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dentirio, juridico e outros beneficios” se estivessem isolados das sessdes religiosas10!, Percebe-se que
essas duas outras portarias ndo se limitavam a intervir sobre os diretores ¢ a discriminar finalidades, mas
criavam determinagdes por assim dizer rituais, procurando normatizar a natureza ¢ as condi¢des das
atividades das sociedades espiritas a partir de uma logica que garantisse a separagdo entre
religioso/secular, privado/publico. Duplamente acuados pelo novo Cédigo Penal e pelas determinagdes
policiais, a FEB suspendeu, na segunda metade de 1942, os servigos de receituario medidnico e de
aplicagbes fluidicas, alegando evitar o fechamento da instituigdo ¢ obediéncia a "orientagdes espirituais".
Em compensagio, no mesmo ano, consegue regularizar junto a repartigio sanitiria a situagio de seu
gabinete dentario e inaugurar uma farmacia em que se aviavam gratuitamente prescrigdes homeopaticas
(também licenciada pela Saude Publica)!02,

De vanas maneiras, a FEB procurou argumentar contra a ilegitimidade ¢ a ilogicidade dos
dispositivos do Codigo Penal: artigos no Reformador (toda a década), representagdes enviadas ao
Ministro da Justiga (1943-5), audiéncias com o proprio Presidente da Republica (1945), publicagdo do
livrto de Imbassahy (1946), lobby sobre os parlamentares (1947). Paralelamente a isso, procurava-se
também manter contatos com a Chefatura de Policia visando amenizar as restrigdes impostas aos centros.
Por pelo menos duas vezes, em novembro de 1943 e margo de 1945, comissdes da FEB estiveram junto
ao Dr. Jodo Alberto, Chefe de Policia, para reclamar sobre as dificuldades criadas ao funcionamento dos
centros pelas portarias. Se no caso do Cddigo Penal, os resultados dos esforgos foram negativos, com as
autoridades policiais as coisas ocorreram distintamente. Em abril de 1945, a Policia extingue a
necessidade de registro para o funcionamento das sociedades espiritas, evocando o principio da liberdade
de cultos e o fato de "os centros espiritas, em geral, [estarem] colaborando eficazmente com as
autoridades policiais na agdo repressiva contra os exploradores da credulidade pablica"103, Solicitado
pelos jomais a fazer esclarecimentos, Jodo Alberto enfatiza que, embora estivesse revogada a exigéncia
de registros, continuariam sob "enérgica repressio as praticas do baixo espiritismo e suas exploragdes
caracteristicas”, ficando livres apenas "as federagdes e as sociedades espiritas"104,

Tudo indica que a portaria de 05.04.1945 foi fruto das negociagGes entre a Policia e a comitiva
da FEB!05. J4 no dia seguinte a sua decretagio, a FEB realizava com as sociedades espiritas cariocas que
lhe eram filiadas uma reuniio onde se discutiram as "normas que os grupos devem seguir para
usufruirem dos beneficios da nova portaria" (Reformador, maio/1945). A solugdo, proposta pela FEB e
referendada no encontro, foi a criagdo de uma outra modalidade de filiagao: além das sociedades
"adesas", haveria agora as "coligadas”, ou seja, sociedades e grupos que receberiam orientagdo e material

101 v Jornal do Brasil, 10.10.1943. Infelizmente, nfio encontrei nos jornsais consultados o texto da Portaria de 1942, tendo
conseguido apenas alguns fragmentos através do Reformador (nov/1942).

102 A FEB mantinha ainda um ambulatério médico, licenciado desde 1936 pela reparti¢fio sanitéria.

103 cf. Reformador, maio de 1945.

104 gntrevista ao jornal A Noite, apud Reformador, maio de 1945,

105 §; possivel que a "Liga Espirita do Brasil” e o "Centro Espirita Redentor" também tenham participado dessas negociacSes. Maggie
(1992:219) declara ter existido troca de correspondéncia entre a chefatura de Policia e diretores do "Centro Espirita Redentor" no

infcio da década de 40.
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doutrinirio da FEB com a tnica condigdo de que suas atividades niio envolvessem ganhos pecuniarios.
As negociagdes que culminaram com o fim das regulamentagGes policiais produziram, portanto, efeitos
em varios niveis. Observamos, no plano intemo & FEB, modificagdes significativas envolvendo um
remanejamento das atividades e das relagdes que mantinham entre si, sobre as quais volto a falar mais
adiante. Antes, ¢ interessante explicitar outras consequéncias, estas relativas, de um lado, A relagio
concreta entre a FEB ¢ outros grupos espiritas - redimensionada com o mecanismo da "coligagao” - e, de
outro, 4 logica que passou a reger toda a conformagdo do campo de agentes e praticas associados ao
"espuitismo".

O mecanismo da "coligagdo" representava a tentativa de compatibilizar as varias dire¢Ges nas
quais a FEB estava interessada a investir. Em primeiro lugar, mantinha-se a "adesdo" como forma
privilegiada ¢ acabada de relagdo entre a FEB ¢ os demais grupos ¢ criava-s¢ uma formula que permitia
multiplicar os contatos da instituigdo, aproveitando-se a demanda que havia surgido em virtude,
provavelmente, do Cédigo Penal!%, Um segundo ponto ¢ revelado pelo significado que a diretoria da
FEB atribuiu ao novo mecanismo, que teria possibilitado a "uniio de todas as correntes espiritas do
pais", ou seja, a "exclusivamente Kardecista", a "umbandista" e a que adotava "Kardec, Roustaing e
outros autores" (Reformador, julho/1945). Nesse caso, 0 mais importante ¢ exatamente o
reconhecimento pela FEB de um novo agente pertencente ao "espiritismo”, reconhecimento, alids, que €
duplo: da sua existéncia e da possibilidade de uma relagdo que ndo passava pela diluigdo das diferengas
doutrindrias, mas sim pela tentativa de normatizagdo no plano das praticas, banindo delas a cobranga
pelos servigos. Havia, contudo, o outro lado da questdo, pois a "coligagdo" era uma clara estratégia
visando fazer concorréncia as "federagdes umbandistas", retirando-lhes os filiados ¢ abrindo um novo
flanco para a propagandal®7. A dimensdo doutriniria, portanto, era reintroduzida por uma outra via, a da
possibilidade que o novo mecanismo abria para o envio de jornais, livros e impressos para sociedades
que os desconhecessem, "predispondo-as a aceitagdo das nossas obras basicas e oferecendo-lhes a
oportunidade de caminhar ao nosso lado..." (Reformador, julho/1945). Ou seja, acolhia-se para ¢levar.

Por fim, o mecanismo da "coligagdo" compatibiliza o reconhecimento da agdo repressiva por
parte das autoridades com a garantia de uma zona de auto-regulago institucional. O .Chefe de Policia
havia sido bem claro: ndo se tratava de liberalizar simplesmente a atividade dos “centros espiritas", mas
de lhes conceder um voto de confianga esperando a sua colaboragdo na tarefa que antes era uma
atribuigiio exclusivamente policial. Supunha-se a existéncia de um consenso em tomno dos critérios que
tragavam a legitimidade das praticas, definidos na oposigdo "religido" e "exploragdo”. No caso da FEB,
tratava-se de algo plenamente reconhecido desde longa data e isso nio representava para ela sendo a
continuidade de sua miss3o frente aos diversos grupos: "Assim reunidos, respeitando-se mutuamente, e

106 Entre os anos de 1943 e 45, nada menos do que 168 grupos enviam & FEB pedidos de ades#o, a maioria dos quais sem atender as

exigéncias do Regulamento.
107 A primeira “federagfio umbandista” foi criada em 1939 com o nome de "Uniéio Espirita de Umbanda do Brasil”. Para uma histdria

institucional da Umbanda no Rio de Janeiro, v. Brown (1985) e Birman (1985)



Cap IV: de "falsos" e "verdadeiros" espiritas 186

s6 niio permitindo a exploragdo da credulidade publica, esses milthdes de homens fardo que a liberdade
religiosa seja uma verdade real" (Reformador, maio/1945). A novidade, entretanto, vinha pelo fato da
desregulamentagio policial possibilitar que instituigdes como a FEB desenvolvessem, agora mais do que
nunca, um papel disciplinador, sem o qual a idéia de federagfio de grupos perdia qualquer sentido.

Em termos concretos, o mecanismo da "coligagdo" ndo trouxe os grupos "umbandistas" para o
seio da FEB, nem teve, na verdade, aplicagio efetiva. Entretanto, deu ensejo a que se aproximassem da
FEB outras instituigdes espiritas que vinham, até entdo, representando uma forga de oposigio aos seus
projetos unificacionistas, tais como a "Liga Espirita do Brasil" e a "Federagiio Espirita do Estado de Sio
Paulo"198, Nesse sentido, temos nele o antecedente direto do acordo que ficou conhecido como o "Pacto
Aureo" (1949), que reuniu vérias entidades federativas em tormno de um novo projeto de unificagio
institucional ¢ de codificagdo doutrinaria. Apresentado como uma concretizagdo dos planos de 1904
("Bases de Organizagio Espirita") e de 1926 (proposigdes do "Conselho Federativo"), o "Pacto Aureo"
estabeleceu a criagio de um "Conselho Federativo" permanente, atrelado a3 FEB, composto de
representantes das entidades de ambito estadual!%®, responsavel pela definigio de uma base doutrinaria
comum a todas as instituigdes espiritas € dos mecanismos concretos para sua implementagdo. A
instauragdo do "Conselho Federativo" representou o empreendimento mais bem sucedido da FEB em
termos de coalizio de forgas entre instituigdes espiritas e sua importancia e legitimidade sio atestadas por
uma longevidade que atinge, em meio a percalgos e conflitos, os dias atuais.

No plano das atividades da FEB, a principal modificagdo ocorrida durante a década de 1940 foi a
suspensdo da distribuigdo de receitas e da aplicagdo de "passes" pelos "médiuns". Mesmo depois da
revogagdo da portaria policial em 19435, essas atividades n3o foram reiniciadas. Ao meu ver isso ndo
pode ser simplesmente explicado pelas proibigdes do Codigo Penal, como os proprios espiritas alegavam.
Em 1932, quando foi instaurado um novo regulamento do exercicio da medicina que trazia disposi¢Ges
contra servigos como os da FEB (ja comentado anteriormente), seus diretores nio hesitaram em manté-
los nos mesmos moldes, desafiando qualquer autoridade que tivesse a coragem de "cercear o direito de
dar" (Relatorio de Atividades referente a 1932). Dez anos depois, a atitude foi, ao contrario, de recuo, o
que ndo se explica sendo quando visto, de um lado, como resposta a uma tensdo que se desenvolvera no
seio de seu proprio conjunto de atividades ¢, de outro, como posigdo estrategicamente eficaz no contexto
de negociagdo com as autoridades policiais. Quanto a este segundo ponto, vimos como as portarias
policiais procuraram tragar fronteiras bem nitidas entre esferas "religiosas” e esferas "seculares”. Ao
decidir suspender os servigos terapéuticos mediinicos, a FEB demonstrava reconhecer essas fronteiras €

108 A 'Federagio Espirita do Estado de Stio Paulo” foi fundada em 1937 a partir da fusfio entre a "Sociedade Metapsiquica de
S.Paulo” e a "Associagdo Espirita S#o Pedro e S#o Paulo” e é hoje em dia a maior sociedade espirita do pafs. Sobre os rumos do
movimento espirita em S.Paulo, v. Aubrée e Laplantine (1990) e Godoy (1981).

109 g janeiro de 1950, ja tinham indicados representantes no Conselho Federativo as entidades dos seguintes Estados: Rio Grande
do Sul, Santa Catarina, Paranf, S#o Paulo, Rio de Janeiro, Minas Gerais, Espirito Santo, Rio Grande do Norte, Parafba e
Pernambuco. O Distrito Federal também teve direito & representante, indicado pela "Unifio das Sociedades Espiritas do Distrito
Federal” (ex-"Liga Espirita do Brasil” e atual "Unifio das Sociedades Espiritas do Estado do Rio de Janeiro”).
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s legitimava, assim, como capaz de impor uma disciplinarizagdo sobre o campo dos agentes e praticas
"espiritas".

O primeiro ponto evocado remete, como se disse, para a economia ¢ a dinimica internas relativas
ao conjunto de atividades da FEB. Imp&e-se, antes de tudo, um esclarecimento: a suspensao dos servigds
mediinicos atingiu especialmente ao "receituario”, pois “aplicagdes fluidicas" e “conselhos meditinicos"
continuaram a serem dados, "nos casos de maior necessidade", em "grupos familiares" ¢ nos "lares
espiritas" (Reformador, abril/1949; Relatério de Atividades referente aos anos 1944/45). A
"mediunidade receitista", embora certamente nio tenha deixado de ser cultivada em certos nichos, sofreu
um claro desinvestimento, especialmente quando comparamos a énfase que se lhe dava hia pouco tempo
atras!10, Podemos dizer que sua presenga havia se tornado incémoda diante do desenvolvimento que
tinham sofrido outras modalidades de atendimento ao longo das duas ou trés (ltimas décadas. De um
lado, formas mais "morais" ou "espirituais", consubstanciadas nos "conselhos" que se obtinham, por
carta ou pessoalmente, dos diretores ¢ médiuns da Federagdo, nas "visitas domiciliares" empreendidas
por membros da "Assisténcia aos Necessitados" € mesmos as "desobsessdes” a que se dedicavam alguns
grupos importantes ligados a FEB; de outro, formas mais "materiais" ou "fisicas", detectadas pela
institucionalizagdo crescente dos servigos terapéuticos prestados por profissionais formados no saber
académico (caso do ambulatério médico e do consultério odontolégico)!!! e pelo apoio sistematico a
criagdo de instituigdes filantropicas (escolas, asilos, orfanatos, etc, mais "laicos" do que "religiosos").
Colocadas frente a frente, essas modalidades produziam uma delimitagdo mais rigorosa entre dimensdes
"espirituais" e "materiais" que ndo era absolutamente respeitada por algo como a "mediunidade
receitista", exemplo paradigmatico de pratica informada por uma concepgdo "espiritualizada da matéria"
(o conselho mediinico para a doenga) e "materializada do espirito" (a cura que depende de um
medicamento cuja agdo € "fluidica"). Deteriorada em suas franjas por um processo complexo ¢ longo, a
"mediunidade receitista” finalmente sucumbiu quando atingida em seu centro pelas proibigdes penais ¢ as
exigéncias policiais.

Isso significa que a "vitoria" da FEB - no sentido da legitimagdo de sua existéncia ¢ seu papel
pelos aparatos estatais - ndo deixou de ter algo de trégico: a "caridade”, que foi utilizada como a grande
arma de guerra dos lideres da FEB para afirmarem a legitimidade de suas praticas, acabou sendo também
a principal justificativa para o desenvolvimento de atividades que solaparam as bases de algo como a
"mediunidade receitista" - aquilo em fungdo do qual os "espiritas" mais aprenderam a se reconhecer
enquanto tais. Comparando as situagdes com que iniciamos e finalizamos nossa analise, podemos dizer

110 oytros indicadores desse desinvestimento sfio: (a) a redug#o relativa do nimero de pessoas atendidas pelos "médiuns receitistas":
enquanto que em 1908 tinhamos cerca de 25 receitas para cada 100 habitantes e em 1920, 22 receitas, em 1935 esse niimero baixa
para 8; (b) as nommas estabelecidas em 1938 para as "sessGes de estudos”, nas quais se proibia a existéncia de "receitudrio
meditinico” e aplicago de "passes", e para as "sessGes experimentaes”, onde s6 se admitia a "consulta mediinica" em casos de
nobsessdo” e enfermidades graves (FEB, 1947).

111 yamais isso ficou téo claro quanto nas providéncias tomadas pela FEB em 1942: regularizar o consultério odontolégico, substituir
o posto de distribui¢do de remédios homeopéticos por uma farmécia e prever espago para consultas homeopéaticas no ambulatério

médico.
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que 0s "espiritas" ndo apenas tinham chegado a uma definigio mais restrita de seus tragos
identificadores, como estavam dispostos a reconhecer atribuigdes alheias de forma que ndo teriam feito
antes. A partir da constituigio de uma distingdo mais discreta dos dominios "espirituais" ¢ "fisicos",
"morais" ¢ "materiais", passou-se a conceber também uma divisio de atribuictes e de investimentos, de
tal forma a tornar indissociavel a legitimagdo social do "espiritismo" como uma "religido" e a proliferago
de praticas - a exemplo dos "passes” e a "desobsessdo"!!2 - destinadas a agir sobre o "espirito" e o
"moral", ndo atingindo senfio por intermédio deles o "fisico" € o "material". Nova demonstragdo, enfim,
de que a trajetoria e a conformagio de uma instituigio "espirita” e os discursos e intervengdes sociais
historicamente localizados sobre suas priticas nio foram sendo as duas faces de um Gnico ¢ mesmo
processo.

112 gy uma recente pesquisa, ainda inédita, desenvolvida pelo Niicleo de Pesquisa do ISER sobre "institui¢3es espiritas no Estado do
Rio de Janeiro", chegou-se, a partir das respostas de mais de 100 "centros espiritas", as seguintes estatisticas: 93% mantém
alividades de "passes”; 72% sessGes de "desobsesséio”; e apenas 10% "receitufrio meditnico”. Lembro também das controvérsias
levantadas quando da popularizagio de algum "médium cirurgifio” (como Zé Arig e Edson Queiroz, ambos intermediérios do
vDr.Fritz"), que ndo se restringem apenas a imprensa ou a classe médica, mas envolvem o8 proprios "espiritas", pois se percebe
como tais préticas traem exatamente a partilha de dominios sobre & qual se assentou a legitimagiio e a identidade do “espiritismo".
Quanto 21880, V. Greenfield (1992).



CAPITULO V

TRES OBSERVACOES FINAIS SOBRE
ESPIRITISMO, RELIGIAO E SOCIEDADE

"Sei que é uma legitima inclinag@o interior que o leva ao estudo
do oculto e ndo duvido que, em seu regresso, o senhor venha
coberto de riquezas. [...] E bom, porém, que ndo se demore nas
colénias tropicais, pois o senhor tem de governar em casa" -
Carta de Freud a Jung, em 1911

Ha conclusbes de todo o tipo: grandiloquentes, apoteoticas, redundantes, singelas... Algumas,
como esta, procuram ficar entre os extremos. Depois de refletir, considerei que o mais adequado n3o
seria tentar recuperar, em poucas paginas, os meandros percorridos e os resultados obtidos ao longo dos
demais capitulos. Ndo valeria a pena correr o risco de simplificar e tornar lineares processos que me
esforcei por apresentar como complexos e multifacetados. Por outro lado, era imprescindivel que, neste
momento, se lhes fizesse remissdo, pois tampouco parecia sensato discorrer sobre pontos absolutamente
novos. A solugdo a que cheguei foi elaborar uma discussdo que passa por trés problematizagGes,
sucintamente abordadas, a partir das quais se tornou possivel, a um sé tempo, recuperar pontos
especificos dos argumentos anteriores € desenvolvé-los em um ou outro sentido mais geral. Como se
vera, cada uma delas se faz através de contrapontos com determinadas situagdes € processos,
recorrendo-se assim a um dos instrumentos fundamentais para a espécie de inteligibilidade sobre os
fenémenos sociais que a Antropologia pretende produzir.

1. Raga, Religido, Lei e Espiritismo

Quando Nina Rodrigues (1935) escreveu sobre o "sentimento religioso" dos negros baianos no
final do século passado, provavelmente ndo sabia que inauguraria um conjunto de preocupagdes
cristalizadas em toda uma linha de estudos subsequentes. Seu interesse pelas "religides dos negros"
presta-se a andlises das mais diversas naturezas, ¢ uma delas poderia enfatizar a retradugdo das
preocupagdes da aniropologia evolucionista do séc.XIX - fascinada por crengas e comportamentos que
denunciavam formas anteriores ¢ inferiores de humanidade - para o contexto dos problemas especificos
a uma "nag3o brasileira": os negros eram os "nossos primitivos" ¢ como tais eles deveriam ser vistos €
tratados. Juntava-se assim um recorte "cultural” com uma apreensdo declaradamente biodeterminista dos
fenémenos sociais. Em virtude dessa confluéncia inicial, perdurardo por muito tempo, ¢ mesmo depois
que posturas explicitamente racistas ou evolucionistas forem abandonadas em privilégio a outras mais
culturalistas, os investimentos de pesquisa, de um lado, remetendo os grupos negros a suas produgdes
religiosas ¢, de outro, privilegiando, no estudo da religido no Brasil, as "contribui¢des africanas”.
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Mas tio importante quanto notar essa relagio, § demonstrar a forma a partir da qual as "religides
negras" foram abordadas. Nesse caso, ndo fago mais do que me remeter as conclusdes dos trabalthos de
Dantas (1988) e Birman (1985), que localizaram no privilégio a "pureza nagd" a matriz sobre a qual toda
uma série de estudos sobre as "religides africanas* (desde Nina Rodrigues até Roger Bastide) se
pautavam. A caracteristica fundamental da abordagem era exatamente a vinculagio de um termo ao
outro da equagdo, ou seja, o objetivo de encontrar "sobrevivéncias africanas” nas populagdes negras
brasileiras levava tanto a énfase sobre formas religiosas supostamente mais "puras”, ou seja, mais fiéis a
suas origens e portanto menos aculturadas, quanto 3 identificagdo dos "nagds" e "iorubis" como mais
capazes, por fatores culturais ou biologicos, de manter e reproduzr seus sistemas cosmolégicos e rituais.
A jungdo entre os dois termos acaba revelando um terceiro, menos explicito mas igualmente
fundamental: a oposigdo entre Nordeste ¢ Sul, presente desde Nina Rodrigues e elaborada por vérios
estudiosos da questio durante os anos 30. O Nordeste seria, enfim, uma regido caracterizada nio
somente por uma homogeneidade racial muito maior em relagdo ao Sul, mas também por uma elevada
proporgio de negros "nagds", menos numerosos no Sul. Essas especificidades acabam se traduzindo em
percepgdes que levavam esses autores, em seus textos, a analisarem os "candomblés" da Bahia como
sistemas mitoldgicos e rituais mais ou menos auto-suficientes em contraposigdo com as "macumbas" de
S.Paulo ¢ do Rio, em sua permeabilidade ¢ prosmiscuidade com elementos pertencentes a outros
sistemas, como o "catdlico" € o "espirita". Entretanto, onde a marca de uma divisdo regional se fez
presente com maior forga nio foi no nivel propriamente da andlise, mas sim no da intervengdo. Para
perceber isso, basta comparar a atuagio militante de Edison Carneiro na Bahia no final dos anos 30 com
a inser¢do profissional de Arthur Ramos no Rio de Janeiro & mesma época: enquanto o primeiro se
envolve, pela imprensa, pela realizagdo de congressos e pela criagdo de associagdes, no reconhecimento
da legitimidade dos "candomblés", o segundo atua na detecgdo de “criangas-problema" nas escolas
cariocas?.

Dai podermos afirmar que, em virtude de pressupostos teéricos € de aproximagdes historicas
entre os intelectuais ¢ os cultos identificados como "africanos" no Nordeste, o espago que poderiam ter
ocupado, no caso do Sudeste, foi preenchido de diferentes formas. Enquanto que na Bahia ¢ em
Pernambuco os mesmos intelectuais que escreviam sobre as "religides africanas" puderam atuar de forma
determinante nos mecanismos concretos de sua legitimagdo, criando distingGes operantes em termos
analiticos e sociais, no Rio, como pudemos acompanhar, 0s mesmos processos passaram por outros
agentes e outras regulagBes. Se 13, como sugere Dantas, a "ciéncia" foi mais forte que a "lei", aqui
ocotreu o contrdrio, em parte porque os proprios "homens de ciéncia" (ou seja, os estudiosos das
"religides") ndo tiveram motivagdes para interferir, em parte porque se criaram dispositivos que
possibilitaram prescindir da sua colaboragdo. O resultado foi um campo de discursos ¢ préticas que se
orientaram e se ordenaram nio por uma avaliagdo das distincias e das fidelidades em relagdo a " Africa",

1 para Edison Carneiro, v. Dantas (1988: 187-92); para Arthur Ramos, v. Correa (1982:220-43).
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mas sim através do estatuto e dos significados atribuidos 2 categoria "espiritismo" - algo que, vale
enfatizar, os intelectuais de que falamos jamais se preocuparam em abordar diretamente, limitando-se a
aponta-lo como fator degenerador das genuidades africanas.

Estou sugerindo, portanto, que durante a primeira metade deste século a discussdo sobre a
legitimidade € o estatuto dos cultos africanos no Rio teria sido conduzida a partir de categorias - como
"espiritismo" ¢ "magia" - que preservaram uma referéncia basicamente legal. Dai a inegivel importincia
das disposig0es estabelecidas pelo Cdodigo Penal de 1890, onde o "espiritismo", ao lado de outras praticas
e outros sistemas, foi enquadrado entre os "crimes contra a saiide publica", enfeixando, em torno de si,
prevengdes que revelavam preocupagdes difusas mas generalizadas. Para o jurista e o médico, tratava-se
de proteger a populagdo contra tais praticas, procurando atender exigéncias que remetiam, no caso do
primeiro, a necessidade de garantir a "ordem social" reconhecendo a legitimidade dos "progressos"
médicos e, no caso do segundo, ao avango na luta contra o "charlatanismo" através do comprometimento
da "lei". Ponto para o qual convergiam percepgdes vindas de varios campos sociais, a lei foi também o
marco do distanciamento entre esses discursos, cada um dos quais produzindo percepgdes diferenciadas
a partir de sua aproximagdo e contato especificos com o "espiritismo". O mais importante ¢ ter claro que
o conceito que continuou articulando ¢ dando nexo a debates € embates foi o de "espiritismo”, ou seja,
termo inscrito no texto legal e que, por outro lado, implicou na participagdo deliberada nesse processo de
certos grupos os quais reconheciam nele uma designagao apropriada para identificar seu discurso ¢ sua

pratica.

2. Juizes, médicos, policiais e espiritas

A condenagiio eclesial as "bruxas" na Europa do inicio da Idade Modema ¢ certamente um dos
episodios mais morbidos da historia ocidental ¢ muito j& se especulou sobre suas razdes, mecanismos ¢
implicagdes. Um texto que teve, para mim, um valor especial foi o de Hirst (1985), cuja indagagdo
central é a seguinte: por que feriam cessado as perseguigdes contra as "bruxas" no séc.XVII? Dois
pontos deveriam, antes de tudo, ficar claros. Em primeiro lugar, nio se trata de recorrer a afirmagao, no
minimo anacrénica, de que a crenga na existéncia de "bruxas” era arbitraria, na medida em que se auto-
confirmava independentemente de corroboragGes empiricas, e irracional, pois que apelaria para nogdes €
logicas claramente absurdas. Ao contrdrio, a crenga em "bruxas" e na possibilidade de produzirem
maleficios derivava muito logicamente de um pressuposto cultural amplamenie compartilhado (a
existéncia de "anjos decaidos") e remetia a toda uma semiologia erudita que servia para diferenciar (e
portanto identificar), segundo caracteres empiricamente observaveis, uma "bruxa" de um "epiléptico”, de
um "possuido”, etc. Em segundo lugar, ndo se poderia argumentar com o fato da prépria crenga estar
delibitada por um questionamento intelectual amplo, o que automaticamente teria levado a um declinio
nas perseguigdes; na verdade, a crenga na existéncia de bruxas vai continuar a existir como algo
generalizado por muito tempo depois do séc. XVIL.
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Para o autor, uma explicagdo satisfatéria teria de levar em conta a conjuntura religiosa no
momento, pois ¢ exatamente entre os séc. XVI e XVI que instrumentos mais brandos de
disciplinarizagdo estavam sendo implantados pelas instituigdes eclesiais. A partir disso, poder-se-ia
mostrar que o declinio radical das perseguigBes as bruxas estaria relacionado nio a um ataque aos
pressupostos teologicos e culturais de uma crenga, mas sim a um questionamento da validade e
confiabilidade dos procedimentos judiciais utilizados para se identificar culpados. Tais procedimentos
incluiam uma série de exce¢des em relagdo aos crimes comuns em virtude das quais as acusagdes de
"bruxaria" se disseminaram a ponto de se tomarem quase incontroliveis em seus efeitos sociais. Assim,
mesmo 0s que se posicionaram contra as persegui¢des ndo negavam que "bruxas” existissem e que elas
devessem ser condenadas, mas argumentavam, a partir do parimetro que lhes ofereciam os
procedimentos utilizados em crimes comuns, pela inépcia dos processos adotados para identifica-las.

. Guardadas, evidentemente, as devidas proporgdes, temos uma situagiio bem parecida no Rio de
Janeiro da primeira metade deste século: existiam leis penais ¢ sanitarias proibindo tanto o exercicio ilegal
da medicina quanto o "espiritismo" com fins terapéuticos; essas leis estavam amparadas em uma opinifio
generalizada sobre a necessidade de proteger a "saide publica" e eram invocadas tanto por médicos
quanto por juizes - e, a despeito disso, os "médiuns receitistas" da Federagdo Espirita Brasileira jamais
foram condenados judicialmente e, a partir de um certo momento, deixam de ser sequer formalmente
acusados. A comparagio com a solugdo encontrada para resolver o dilema no caso das "bruxas" aponta
exatamente para a existéncia de um nivel de problematizagdo, o dos mecanismos de identificagdo e
perseguigdo dos "espiritas" e dos critérios e logicas inscritos na sua aplicagdo, que parecia ser mais
fundamental para localizar os agentes ¢ processos definidores do seu estatuto. Tomando, portanto, a
experiéncia da FEB como ponto de referéncia, tratava-se de perguntar ndo pelas razdes de um declinio
generalizado das perseguigdes a "curandeiros" ¢ "charlatdes", mas sim, de um lado, pelos motivos que
levavam ao mesmo tempo & formalizagdo de uma acusagdo e ao seu fracasso como mecanismo de
punigdo; de outro, porque, exatamente em contextos de maior recrudescimento das agdes repressivas,
determinadas praticas ou grupos eram legitimados em detrimento de outros.

A primeira parte da pergunta remete para as articulagdes e relagdes que vimos se delinearam
entre agentes, aparatos ¢ saberes judicidrios ¢ médicos, segundo os diversos niveis em que elas se
sedimentaram. O primeiro deles designaria a atribuigdo e distribuigdo de competéncias para a autuagio
dos "crimes conira a saide publica", na qual estavam envolvidos aparatos policiais e sanitarios. Vimos
que todas as vezes que a FEB foi acusada, houve a participagdo de funciondrios de repartiges sanitarias,
cuja intervengdo, comparada com a agdo policial, embora talvez menos intensa, foi certamente a um s6
tempo mais abrangente, no sentido de atingir praticas, como a "mediunidade receitista” e a distribuigdio
de remédios na FEB, que dificilmente o seriam sob outras circunstincias, ¢ mais especifica, na medida
em que centrava-se sobre casos que envolvessem exclusivamente o curandeirismo, deixando de lado, por
exemplo, acusagdes de "feitigaria" e de "desordem publica". Além disso, por periodos maiores ou
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menores de tempo, a atuagdo desses funcionirios esteve protegida e respaldada por estruturas e
procedimentos que tinham em vista autonomizar e especificar os mecanismos de controle sobre as
infragdes sanitarias. Foi percorrendo os trimites seguidos pelas acusagbes dos inspetores sanitarios que,
por outro lado, conseguimos apreender sua logica e os obstaculos que enfrentavam no confronto com os
agentes judicidrios, pois a autonomia de que eles desfrutavam ndo era jamais absoluta.

De um modo geral, a preocupagdo que orientava os esforgos dos agentes sanitirios era
demonstrar que existiam situagdes em que uma relagdo de "tratamento médico" se configurava com
todos os seus elementos - pessoas doentes, alguém se dispondo a atendé-las e o meio através do qual o
faria. Quando as acusagdes e dendncias alcangavam as esferas competentes de julgamento, percebiamos
um primeiro ponto de conflito com os cddigos judicidrios: segundo os critérios consagrados nos
regimentos processuais, elas eram simplesmente ineptas. Em outras palavras, os médicos, por nio
dominarem determinadas regras, eram muitas vezes incapazes de provar suas alegag¢des. Mesmo que
conseguissem satisfazer esse quadro de exigéncias, as acusagdes de exercicio ilegal de medicina
encontravam, entre seus julgadores, debates e divergéncias que nos introduzem em um outro nivel de
desencontros. Havia aqueles que podiam concordar com os argumentos médicos, mas para muitos
magistrados nio bastava provar a existéncia de uma relagdo de "tratamento", € a solugdo do caso
dependia de uma avaliagio de todas as circunstdncias em que aquela relagdo se estabelecia e se
concretizava. Nesse sentido, a questdo crucial nio era "o individuo pretende curar?”, mas sim "como ele
pretende fazé-10?". E, em se tratando de "espiritismo", o crucial, para os homens da lei, era estabelecer
pardmetros baseados em distingdes do tipo "religido"/"magia", "privado"/"pilblico", que se deixavam
abertas vias possiveis de interveng¢do e punigdo, multiplicavam de modo significativo os clementos a
serem considerados em um julgamento.

Uma terceira ¢ Gltima faceta da inter-relagdo entre Medicina ¢ Direito apontava para os
pressupostos do qual partiam em sua apreensdo mais geral do "espiritismo". Vimos como determinados
intelectuais e profissionais do campo da Medicina se esforgaram para erigir a propdsito do "espiritismo”
um discurso psicopatologizante, que tinha a ver nio s6 com a deslegitimigdo de outras visdes médicas
sobre esses "fenémenos”, como também com toda uma insergio institucional relacionada com os
espagos sociais destinados ao "crime" e 4 "loucura". Tratava-se, certamente, de um campo complexo,
onde também conviviam intervengdes pedagdgicas ¢ atuagdes no campo legal, mas ¢ interessante que as
mais peculiares das formulagbes médicas nio tenham sido aceitas, em nenhum momento, pelos agentes
do campo do Direito. A apropriagdo que juizes, advogados, juristas fizeram dos discursos médicos foi
completamente interessada: de um lado, a realocagdo das consideragdes psiquitricas do nivel do
mecanismo de um fenémeno para o dos elementos de um possivel ou efetivo dolo; de outro, o recurso &
competéncia médica de modo a restringi-la a simples auxiliar da Justiga, jamais sua guia. Nio se trata de
dizer que formulagdes psiquiatrizantes tenham sido indcuas em seus efeitos; na verdade, tinham o seu
espago proprio de agdo (0 manicémio) e parecem mesmo ter sido incorporadas a um certo senso comum
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ainda reinante sobre o "espiritismo". Mas é preciso reconhecer que os juizes se fiaram muito mais nas
informagdes prestadas pelos agentes policiais para moldarem seus critérios de julgamento, especialmente
a partir do momento que sua agio repressiva passou a se fazer de modo mais intenso.

E aqui entramos na segunda parte de nossa pergunta, relacionada a como se constituiram os
critérios e os mecanismos que permitiram 3 FEB ndo ser nem mesmo acusada oficialmente. Vimos que
1ss0 aconteceu a partir do final da década de 1920, exatamente quando os aparatos policiais assumem
definitivamente o combate aos charlatfies ¢ curandeiros. Antes disso, os agentes policiais j4 tinham se
destacado como principais protagonistas na apuragio dos crimes de exercicio ilegal da medicina na
Gltima década do século passado, empreendendo uma agfo desarticulada e descoordenada, orientada
basicamente pelos termos expressos no texto legal - o que se confirma nio apenas pelo gradiente das
praticas reprimidas (que iam desde curandeiras baianas até médiuns kardecistas, passando por
cartomantes) como pela forma de designa-las e categoriza-las. J4 a partir do final da década de 20 e
adentrando pelos anos seguintes, a agdo se fard de maneira bem mais coordenada ¢ institucionalizada,
movimentando "campanhas" e conferindo atribuigdes especificas. Mas a principal diferenga reside em
que o saber sobre o qual se constituiu sua intervengdo e que serviu para orientd-la j4 ndo respeita as
delimitagbes do texto legal. Aos policiais nfio se permitia mais que coibissem o "espiritismo", mas apenas
as suas modalidades "baixas" ou "falsas", ou seja, aquelas de cujas praticas se depreendia a presenga de
intuitos de exploragdo ou de simples engodo, supondo portanto que houvesse "espiritas" imbuidos de
profundos sentimentos de altruismo e sinceridade.

Essas distingdes, aparentemente situadas em um plano tio pouco concreto, apresentavam maior
densidade quando reinseridas nos processos no interior dos quais ganhavam sentido. Em primeiro lugar,
o trabalho minucioso de descrigdo e discriminagdo de praticas, agentes e objetos, realizado, como bem o
demonstrou Maggie (1992), de forma especializada por peritos, e que teve como principal implicagdo a
construgdo de uma necessaria vinculagdo entre os significados atribuidos ao "baixo espiritismo" ¢ certas
formas, elementos ¢ dindmicas rituais rotulados com nomes de "macumba", "candomblé”, "magia
negra". Entretanto a constituicdo desse novo saber, que poderiamos designar como "trans-legal”,
dependia e estava ligado a aproximagdo dos agentes ¢ dos representantes dos aparatos policiais com
determinados grupos "espiritas", iniciando uma verdadeira negociagdo de critérios e procedimentos para
sua atuagio, tal qual pudemos acompanhar através da experiéncia da FEB. Enfim, um processo
reforgava o outro, pois o contaio com determinados grupos selecionava outros cujas praticas
alimentariam o arsenal de objetos sobre os quais os peritos construiam as distingdes que, por sua vez,
orientavam a atuagdo dos policiais.

Na verdade, os aparatos policiais ndo criaram essas distingdes, que ja circulavam sob formas bem
semelhantes em reportagens veiculadas pela grande imprensa ou estavam pressupostas nas diretrizes
assumidas por agéncias estatais em sua incipiente politica de "assisténcia social". Mas ao se apropriar
delas e cristalizd-las como instrumentos que orientavam a repressdo oficial a determinadas praticas, os
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aparatos policiais introduziriam condicionamentos essenciais para a conformagio de todo um campo de
identidades. Isso ficava claro, por exemplo, nas redefinigbes ocorridas com a FEB, detectadas nio
apenas no nivel de sua consolidagio como entidade representativa de outros "grupos espiritas", mas
tambem na economia entre suas atividades internas, sensivelmente alterada. Tratava-se entretanto de algo
com implicagSes bem mais gerais, que envolvia a definigio de identidades e situagdes umas em relagdes
as outras, erigindo-se como critério orientador uma categoria - a de "baixo espiritismo” - na qual se
Jjuntam contetdos religiosos a delineamentos legais.

3. Espiritismo, caridade e religido

A historia do "espiritismo" no Brasil tem sido geralmente interpretada, na literatura académica ¢
na historiografia "nativa", a partir do confronto entre facgdes "religiosas" e "cientificas”, "misticos" e
"intelectuais”, sendo que a Federagdo Espirita Brasileira encontra-se sempre perfilada ao primeiro termo
daqueles pares de oposigdes. Este teria sido o grande dilema do "espiritismo" no Brasil € o limite
suficiente para compreender a identidade ¢ a trajetéria assumidas pela principal de suas instituigdes.
Procurei, a partir da analise do material editado em nome da FEB, contrapor-me a tal visio mostrando
como, no caso dos trabalhos académicos, estd comprometida com um entendimento inadequado das
categorias sobre as quais se erige o discurso espirita e, no caso da bibliografia "nativa", deve ser tratado
como mais um dado do problema a ser solucionado, na medida em que aquelas categorias eram sempre
acionadas com fins de acusagdo e legitimagdo. Os capitulos precedentes oferecem uma interpretagdo
alternativa a partir da qual poderiamos sugerir que o eixo definidor da trajetéria da FEB e de sua
orientagdo doutriniria nio teria sido a oposigao religido/ciéncia, mas a definigio dos dominios que seriam
proprios ao "espiritismo" através de processos que envolviam outros discursos e agentes sociais. O que se
pretendeu fazer foi localizar, para um determinado periodo, quais teriam sido os momentos cruciais
dessas definigdes, vendo como em cada um deles manifestam-se virtualidades que acabam sendo
direcionadas em um ou outro sentido, em fungiio de delimitagbes construidas relacionalmente.

Tomemos o caso da "mediunidade receitista". Pratica originalmente dispersa, protagonizada por
individuos isolados, sem qualquer apoio institucional, a "mediunidade receitista", recorrendo tanto as
técnicas das "sondmbulas", quanto aos recursos da homeopatia, pouco devia se diferenciar de outras
préticas curativas enraizadas no interior e em torno dos meios populares. Ao criar seu "gabinete", a FEB
estabelece um espago institucional proprio para o seu exercicio e investe sobre sua definigdo seguindo
uma orientagdo precisa. Isso fica bem claro no momento em que um de seus "médiuns receitistas" €
denunciado por "exercicio ilegal da medicina", deflagrando o caso que acompanhamos no terceiro
capitulo. Qual foi a orientagdo seguida pela FEB? Enfatizar que a pritica sob acusagdo estava
constitucionalmente protegida visto estar relacionada a um "culto": nem seu protagonista exercia uma
"profissio”, nem a Federagio a encarava senio como o corolario de sua missdo de "fazer a caridade"”.
Vimos também como, exatamente a partir da identificagio entre mediunidade e caridade, a defesa
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subordinou a discussio médica da eficicia da "cura espirita” - e seus pressupostos cosmoldgicos - as
regras de sua utilizagio, que legitimavam nio s6 a sua pratica como o seu protagonista. Embora os
espiritas pudessem interpretar suas concepgdes terapéuticas como uma "medicina alternativa”, compondo
com elas um sistema articulado de principios e aplicagdes, acharam mais conveniente submeté-las aos
limites e as exigéncias de um "auxilio 2 humanidade sofredora”.

O que aconteceu depois disso? No plano mais amplo, a "caridade”, como categoria condensadora
de um série de disposi¢des e tragos rituais, foi o principal sinal diacritico reconhecido por diversos
agentes sociais para se estabelecerem as distingdes que regulariam tanto a percepgio das identidades
quanto a legitimagdo de determinadas praticas do campo do "espiritismo". No plano interno da dinimica
das atividades da FEB, o enquadramento da "mediunidade receitista" entre as formas de "auxilio a
humanidade sofredora” possibilitou, na medida mesmo em que se reafirmava o compromisso com a
"caridade" como trago definidor do "espiritismo", seu realocamento diante do desenvolvimento de outras
modalidades de assisténcia que privilegiavam dimensdes prioritariamente morais ("conselhos",
"desobsessdes") ou materiais (distribuigdo de mantimentos, consultérios médicos). Redimensionadas pela
introdugdo de novos elementos, o quadro de atividades da FEB passava a obedecer uma logica ¢ uma
economia que, além de estabelecerem uma tensio interna em referéncia a qual se justifica a exclusdo de
uma forma liminar como a "mediunidade receitista”, correspondiam de modo aproximado as orientagdes
que determinados agentes € aparatos procuravam impor ao campo das "praticas espiritas". Dai
confluirem para 0 mesmo ponto, como vimos acontecer durante a década de 40, o conjunto de medidas
acionadas pelas determinagdes policiais e as redefini¢des na dindmica das atividades e no discurso da
FEB.

Aqui recorro a uma nova comparagdo para deixar claro como se processam essas redefinigdes e
que efeitos elas exercem sobre o estatuto atribuido ao "espiritismo". Alguns trabalhos (Fry, 1982;
Dantas, 1988), ao procurar pensar a legitimagdo social dos chamados cultos afro-brasileiros, sugerem
que ela tenha de ser vista através de uma dupla via, que contemple, além do mais, o papel desempenhado
por agentes sociais dos mais diferentes tipos, como intelectuais, artistas ¢ funcionarios governamentais. E
a resposta que oferecem procura tomar como indissociaveis as razdes que levaram esses agentes sociais a
valorizar o "africano” e a insistir na idéia de “cultura nacional". Expresstes culturais originalmente negras
(como o samba e o candomblé€) sé teriam sido incorporadas a "cultura nacional" depois de sofrerem uma
"domesticagdo”, sujeitando os seus produtores 2 um mecanismo de "despossessdo cultural". Ou seja, foi
preciso primeiro retraduzr as criagdes negras em “"folclore" e "espetculo” para que sua especificidade
pudesse se harmonizar com elementos que lhes eram heterogéneos. Acrescenta-se ainda que essa
"despossessdo cultural” ndo se justificaria sendo como uma "estratégia de dominagdo", a partir da qual
tornava-se possivel falar do "africano" e do "nacional" sem passar pelo negro ¢ sua situagdo de
inferioridade na sociedade brasileira.
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Voltemos, a partir dessas formulagdes, a pensar sobre o modo pelo qual instituigdes como a
Federagdo Espirita Brasileira tiveram suas praticas legitimadas. Em ambos os casos, estamos as voltas
com processos envolvendo uma multiplicidade complexa de discursos e intervengBes sociais, mas
enquanto a aceitagdo dos "cultos afro-brasileiros" teria se dado pela sua absorgio e retradugio dentro do
quadro informado por uma concepgdo de “cultura nacional", parece que ocorre exatamente 0 cOntrario
em relaglo as praticas espiritas que pudemos acompanhar. O movimento vai no sentido de um
remodelamento dessas praticas ¢ de um redimensionamento das relagBes existentes entre elas,
determinando o seu enquadramento em espagos previamente reconhecidos pelas fungdes que ocupam na
dindmica social mais ampla. Ao observamos os rumos tomados pelas atividades da FEB, podemos dizer
que seguiram vias paralelas e simétricas: de um lado, praticas propriamente "religiosas", que guardam
toda a especificidade da cosmologia espirita ("desobsessdo”, "passes"”, exposi¢do da "doutrina", "estudo
do evangelho"); de outro, o investimento em iniciativas de assisténcia social que mantém as formulag¢des
doutrinarias ao nivel das motivagdes, mas prescindem delas quanto aos seus mecanismos. Por essas
razdes, ou seja, na medida em que passaria a cormresponder a certas delimitagbes socialmente
estabelecidas - ¢ ndo por se enquadrar a alguma definigdo a priori imposta pelo pesquisador - € que o
"espiritismo" teria se tornado uma "religido”.

Finalmente, isso talvez ajude a entender porque os "cultos afro-brasileiros" sdo objeto de um
investimento bem mais expressivo do que o "espiritismo", nio s6 em termos académicos, mas também
como foco de preocupagdes e discussdes amplamente compartilhadas. Em se tratando dos cientistas
sociais, 0 tema das "religides afro-brasileiras" pdde e continua podendo se tornar interessante por ser
uma via de acesso para a problematizagio de questGes associadas a “"sociedade nacional" e “"cultura
brasileira", idéias que exercem um verdadeiro fascinio sobre nossas tradigdes de reflex3o. Sendo assim, a
marginalizagdo do "espiritismo" como tema académico estaria relacionada a imagem de algo
"estrangeiro" ou circunscrito a determinados estratos sociais. Em termos mais amplos, o que parece
mobilizar tantas atengdes em torno das "religides afro-brasileiras" é exatamente a ambiguidade e a
indefinigdo que, por forga mesmo de seu mecanismo de legitimagdo, clas preservam. Na medida em que
passam por um processo de retradugdo dispersiva, ¢ dificil lhes atribuir rétulos € compartimentagdes
precisos, gerando uma tensio que desperta virios e conmstantes focos de problematizagdo. O
"espiritismo", ao contrario, parece estar nos "lugares certos", desde que suas praticas podem ser
enquadradas ou como "religiosas" ou como "assistenciais". Reconhecido isto, ndo se poderia contudo
esquecer de que essa adequagdo, primeiro, foi produzida a partir de uma relagdo que envolveu conflitos
¢ aliangas histéricas com outros agentes sociais ¢, segundo, s6 se mantém por esforgos de delimitagdo e
diferenciagdo sempre renovados, dirigidos tanto para o interior dos grupos espiritas quanto para o
conjunto dos atores sociais com os quais eles entretém relagdes.



ANEXOS
NOTAS EXPLICATIVAS

1* PARTE - Processos crimes instaurados com base nos Arts. 156, 157 e 158 do Céodigo Penal de 1890,
levantados, em sua grande maioria, junto ao acervo do Arquivo Nacional a partir dos Livros de Relagio
de nimeros 23, 24 ¢ 34. O objetivo era chegar a uma idéia de como se desenvolveu a repressio oficial
ao exercicio ilegal da medicina no Rio de Janeiro durante o periodo em que vigorou o Cédigo Penal
supra citado. Os dados obtidos nio correspondem, entretanto, a0 nimero total de processos efetivamente
instaurados, pois cobrem apenas os casos acessiveis através das "relagdes" (documentos enviados pelos
cartorios designando a espécic de documento oficial remetido para o Arquivo Nacional) nas quais
estavam especificados, além dos nomes dos réus, os artigos a que os respectivos processos faziam
referéncia. De qualquer modo, as estatisticas que se conseguiu elaborar servem, no minimo, para indicar
regularidades e discrepancias circunscritas ao interior desse universo, verificadas a nivel seja de
periodicizagdes, seja da identificagio dos aparatos envolvidos e trimites percorridos, seja ainda das
praticas ¢ agentes atingidos.

Grifico 1: Numero de processos instaurados no periodo entre 1891 e 1940 segundo a data de sua conclusdo, por
quinquénios. (Universo = 125 casos)

Grafico 2: Numero de processos instaurados no periodo entre 1891 e 1910 segundo a data de ebertura do inquérito (quando
foi possivel saber) ou a data de sua conclusio (demais casos), por anos. (Universo = 35 casos)

Quadro 1: Resumo das principais informagdes retiradas de 19 processos instaurados no periodo entre 1891 e 1901, a partir
de diversas fontes: documentos originais do Arquivo Nacional (11 casos), transcrigdes e comentéros do trabalho de Maggie
(1992) (5 casos), transcrigdes no Reformador (1 caso), transcrigdes na compilagdo de Viveiros de Castro (1900) (2 casos).
As informagdes estdo classificadas nas seguintes entradas: (a) nome dos réus e, quando disponiveis, sua cor, nacionalidade e
profissio; (b) més e ano comrespondentes a data de abertura do inquérito e & de julgamento; (c) aparatos e agentes oficiais
envolvidos no caso, indicando, quando possivel, o0 modo de averiguagdo e interven¢do; (d) expressdes, retiradas dos
depoimentos dos varios personagens envolvidos nos processos (acusados, testemunhas, denunciadores), que sirvam para
identificar o tipo de pratica de que se trata; (e) expressdes, utilizadas pelos representantes dos poderes publicos, que se
referem ao enquadramento do acusado em determinada disposigdo penal; (f) destino final dos acusados, de acordo com
resultado da sentenga judicial; (g) indicagdo da fonte das informag¢Ses e observagdes sobre a presenga de advogado de
defesa e o fato de terem sido ou n#o os réus afiangados. A localizagao dos documentos dentro do acervo do Arquivo
Nacional, quando disponivel, esta indicada na bibilografia.

2®* PARTE - Dados relativos as atividades da "Federagdo Espirita Brasileira" ¢ levantados junto aos
Relatérios de Atividades publicados anualmente pela diretoria ¢ insertos no Reformador

Grafico 3: Visualiza o movimento dos servigos terapéuticos da FEB para o periodo 1902-1940, oferecendo niimeros sobre
(2) quantidade anual de "receitas mediunicas" prescritas; (b) quantidade anual de receitas aviadas no posto de distribuigéio de
medicamentos homeopéticos; (c) quantidade anual de pessoas submetidas a "aplicagdo de passes" (apds 1915). Néo havia

informag#o alguma sobre o ano de 1921.

Gréfico 4: Curva do movimento de filiagdo de grupos & FEB no periodo 1924-1941. Oferece dados sobre: (a) total de
grupos no Brasil, para cada ano, filiados diretamente (ou seja, o nimero exclui filiagdes indiretas, realizadas através de
federagBes de mbito estadual); (b) total de grupos no Distrito Federal, para cada ano, filiados. Néo foi possivel obter dados

relativos ao ano de 1932
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Grafico 1
Processos Crimes - Arts. 156, 157 e 158 do Cédigo Penal de 1890
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Quadro 1: Resumo das informagdes de processos crimes instaurados no periode 1891-1501
com base nos Arts.156, 157 e 158 do Cédigo Penal de 1890

Réuls) Inicio/Conclusio Aparatos Eavolvidos Descritores Termos Acusatérios Sentenga Cbs
Francisca Fernamdes, preta, ago 1891/nov 1891 5*DP, a partir de deniincia de vidros contendo liquidos curandeira - srt.158 Arquivaments AN
portuguesa, cozinheira e lavadeira médico, delegado de higiene e (requisitado pelo
responsavel pelo tratamento de delegado)
pessoa envolvida no caso
Felictano Henrique, preto, jun 1892/1897 Policial militar conduziu acusado a havia corado diversas ecohoras; profissio de curandeiro - art.158 Prescrito AN
brasileiro,“trabalhador” 11*DP receitava ervas medicinais para
beberagens ¢ banhos
Msneel de Souza Abalo, portugués, mai 1894/set 1894 T DP “Associagfio Christf" com estatutos; prétice hebitual do espiritismo; Absolvigio AN
ourives; Jozgé Antonfo da Silva rezas ¢em favor dos que sofriam; tratavem-se pelo espiritismo - afiancados,
Fonseca, portugués, comerciante; tratamento pelo espiritismo; art.157 defendidos
Antonlo Thomaz da Rocha, medicamento (dgua); média (i.c., por advogado
portugués, negociante; Domingos feminino de "médium")
Lopes Ferrelra, portuguis, pintor;
Psulina Maria Ferreira, brasileira,
doméstica
? mai 1894/7 Policia dar saiide por meio de oragles e da praticavam habitmslmente o Absolvigdo Reformadora
- f&, égua dabica _espiritismo - ext.157 dvogado
Eduardo Clemades, espanhol, artista jan 1895/fev 1896 Hospedeiro do acusado (fimciondrio faz curativos, d4 consultas; vidros de | tem por habito ministrar como meio Condenagfio em AN
pintor plblico) entrou em contato com 1° remédios, lista de clientes; cobrava curativo preperados de substincias 1* ¢ 2" instincias
Delegado Auxdiliar; este transferin adiantado vegetais, exercendo assim o oficio de
caso para 11* DP curandeiro - art.158
Zebina da Costa Brags, brasileira, mar 1895/ago 1895 8' DP por diligdncia integrada pelo consultas sobre cartomancia para exerce a cartomancia; consultas para | Absolvi¢gio AN
costareira delegado despertar sentimento de amor e inculcar bom éxito nos partos, afiangado
inculcar bom é&xito por ocasifio de despertar sentimentos de 6dio ¢ amor,
partos eafim subjulgendo a credulidade
ptblica - sart. 157
Isabel Nunes da Costa, a "bahiana”, jun 1895/out 1895 15" DP, depois de solicitagio do reunem-s¢ feiticeiros; examinou a profisséio de feiticeira ou curandeira; | Arquivamento AN
parda, bresileira, vendedora ambalante Chefe de Policia, que soube do caso doente; mumida de um santinho preto tratava de moléstias por meio de (requisitado por
(€9 através de uma denfincia jornalistica | e outras bugigangas ¢ dando certos bugigangas e feitigarias - art.157 promotor)
assobios; providencia sbortos
Jenquim Batista Pereira, portugués, nov 1895/mai 1896 Diligéncia da 2* DP composta de talvez mais de cem pessoas praticavam audiéncia ¢ davam Absolvigsio AN
vendedor embulante; Anna Peretra viérias outrag pessoas esperando para serem atendidas; consultas pelo espiritismo, a fim de afiangado
Gomet, portuguesa, empregada sessfio espirita; altar; alaridos; curar diversas moléstias; praticava o
doméstica exemplar de "As Preces do espiritismo - art.157
Evangelho segundo o Espiritismo de
AXardec"
Theodorico Perefra dos Santos ¢ 2/dez 1897 uma megor simulava ataques prética do espiritismo - art.157; tb. Absolviglio V.Castro
outros nervosos; ceriménias para expulsar art. 303 (ofensas fisicas) (1900)
maus espiritos
Joaquim Jozé Ferraz, pardo, dez 1897/21898 Diretoria Geral de Safide Piiblica delegado do Centro Unifo Espirita; exercicio ilegal da medicina ¢ pritica | Absolvigsio Maggie
carpinteiro, brasileiro requisitou & finciondrio darepartigio | médium curador; rezas ¢ do espiritismo - art.157 (1992)
sanitéria mmicipal para verificar medicamentos; oratério com imagens defendido por
dentincia; DGSP oficioud de santos; prega doutrina espirita; advogado
Procuradoria Geral do Distrito respondia aos doentes que tomassem
Federal pedindo providéncias legais. | remédios, em geral vegetais
A 15" DP abriu inquérito
Juvénclo Serafim do Nascimento, 7/1898 Cabo de esquadra, vindo a saber de #gua benta das sete igrejas; vidros ¢ oficio de curandeiro - art.158 Absolviciio Maggie
preto, brasileiro ameagas de morte por parte do ervas (1992)
acusado, denuncia A Policia advogado
Anexos  IIT




Quadro 1: Resumo das informagdes de processos crimes instaurados no periodo 1891-1961

com base nos Arts.156, 157 e 158 do Cédigo Penal de 1890 (cont.)

Réu(s) Inicio/Concluséio Aperatos Envolvidos Descritores Termos Acusatbrios ; Santenga Cbs
Msmoel Pinto Ferrelra Jr., Marcella | ?/mar 1899 Deniincia a Policia sessdes de espiritismo e cartoroancia | AbsolwigHo V.Castro
Maria de Olivelra, Umbelina das pera desperter ¢ sentimerto de amor, {1900)
Neves Motta; Angelo Torteroli mculear cura de molestias, fascinsr ¢
subjugar credulidade piblica; trds
pessoas sofrerem alteragio
temporécia de snas faculdades
mentais - srt.157#1° th art.266
José de Arsiijo Marques, portugués, fev 1899/dez 1899 Delegado da 6* DP (Suburbana) ervas ¢ garrafas contendo substéncias | exerce o oficio de curendeiro hd 3 Absolvigfio em 1* | AN
negociante armon emboscada com ajuda de que 0 mesmo usa como medicamentos | 2nos, ministrando remédios para uso instancia; afiangado,
conhecido do acusado, que o ¢ cartas de individuos a quem o imtemo ¢ exerno - sat.158 Condenagfio em 2' | defendido por
demuncion mesmo aplicon; charlatio analfabeto mstAncia; advogado
Absolvi¢fio em
: novo julgamento
Antonie Frandsce, preto, brasileiro, ago 1899/out 1899 Dentincia de ex-inquilina & 7 DP banho de ervas para curas; ervas, atos de feitigaria explorando a Absolvi¢fio Maggie
cozinheiro; Luiza Levi, branca, bizios, galinhas mortas, manipangos, | credulidads pablica - sat.157 (1992)
marroquina; Maria Jesé Cordefro, santos defendido por
branca, portuguesa, dona de hotel; Ana -advogado
Viefrs, branca, portugnesa; Leopoldo
de tal, preto; Justina Maria da
Cenceiclio, preta
Axntonde Alves Lepes, branco, 7/1899 17 DP recebeu deniincia de um sessbes espiritas; é médium e tem o pritica do espiritismo, inculcando Absolvigo em 1* | Maggie
portugués, canastreiro amigo da vitima dom de curar; d4 passes; usa vera cura de moléstias curéveis ¢ insténcia e (1992)
para atrair espiritos incuréveis e recebendo remmeraco | Comdenaglio em afiancado
- art.157; tb. art.362 (extorstio) 2
Eduaardo Silva, engenheiro, inglés set 1899/out 1900 Funcionério da repartigo sanitfiria Exerce ilegalmente a medicina; art.156 ou art.157 Arquivamento AN
municipal aciona Diretoria Geral de inculca-se revestido de poder (por solicitacio defendido por
Safide Piiblica; o Diretor Geral sobrenatural, ocupa-se do tratamento do delegado) advogado
solicita providéncias & Procuradoria | de enfermos, por processo de pura
Geral do Dist Federal, a qual pede & | sugestdio, fascinando a credulidade
Chefatira de Policia abertura de piblica ¢ auferindo proventos d'cssa
inquérito. O inquérito € instaurado industria profissional. Objeto de
pela 1* Delegacia Auxiliar noticias nos jornais
Msneel Joaquim de Faria, brasileiro, | out 1900/dez1900 Inspetor (?) conduziu acusados & 3* prescrevia como meio curativo 0 crime previsto no srt.157 Arquivamento AN
lavrador; Abflie da Silva, portugnés, DP (Suburbana) diversas substincias empregando (requerido por afiangado
lavrador; Elidia dos Samtos, brasileira, rafzes ¢ outras coisas; usando de promotor)
costureire; Anna Luiza Pereira da talismfis; raizes, facas cravadas no
Shva, brasileira, cozinheirs; Rita chiio, caneca com égpa e pedras,
Maria da Concelcio, brasileira, caixas com ereia ¢ penas de galinha,
lavadeira espelhos, tébuas com cruzes;
feiticaria
Demingos Ruggisne, branco, italiano, | out 1900/1901 13* DP - sindicénciss ¢ diligéncia reclames, consultério; mfo santa, exercicio ilegal da medicina; iludir Condenagio em 1* | Maggie
eletricista sugestio; nfio precisa de boa f¢ e ingemuidade prometendo insténcia ¢ (1992)
medicementos curas impossiveis - art.156 Abselvigsio em 2* | defend por
advogado
Framcisco Antonio Marques da Sfiva, | nov 1900/abr 1901 16" DP - a partir de esclarecimentos médium receitista; aplicagdes praticam frenca ¢ confessadamente 0 | Absolvigsio AN
brasileiro, comercifrio; Arthar prestados por alguém que tinha se homeopaticas por meio da espiritismo, inculcendo cura de defendidos
Maryues da Sfiva, brasileiro, recuperado da safide através dos mediunidade; exercicio da caridade; | molestias curaveis ¢ incuraveis - por advogada
fimcionério ptblico gervigos dos acusados curavam ¢ daveam frascos de art.157
remédios gratitemente

Anexos IV
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Gréfico 3
Receituario Meditnico, Distribuigdo de Medicamentos e Aplicag@o de Passes
1902 - 1840
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Fonte: Relatérios Anuais de Atividades FEB

1902 | 1903 | 1904 | 1905 | 1806 | 1807 | 1908 | 1809 | 1910 | 1911 | 1912 | 1813 | 1914 | 1915 | 1916 | 1917 | 1918 | 1919 | 1920
Rec* | 205 | 483 | 1103 | 1466 | 1454 | 181,3 | 2280 | 201,8 | 2406 | 2522 | 260,7 | 2414 | 2874 | 2219 | 2505 | 260,2 | 293,9 | 273,2 | 2511
Med® - 746 | 1016 | 1685 | 1739 | 2123 | 3487 | 3211 | 3854 | 3954 | 5159 | 5360 | 6248 | 558,89 | 5600 | 5324 7 2 ?
Pass* s < = - - - - - - - - - - 11,9 12,6 64 ? 7 ?

*x 1.000
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Gréfico 3 (cont.)
Receituario Meditnico, Distribuicio de Medicamentos e Aplicagdo de Passes

1902 - 1840
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1924 1825 1926 1927 1928 1928 1830 1931 1932 1833 1834 1035 1936 1837 1938 1939 1840
Anos
Fonte: Relatérios Anuais de Atividades FEB
1922 | 1923 | 1924 | 1925 | 1926 | 1927 [ 1928 | 1929 [ 1930 | 1931 | 1932 | 1933 | 1934 | 1935 | 1936 | 1937 | 1938 | 1939 | 1940
Rect | 2222 | 3945 | 1980 | 2056 | 161,1 | 1315 | 126,1 | 1286 | 1245 | 1456 | 1684 | 159,2 | 142,6 | 1463 | 1324 | 1415 | 1450 | 143,8 | 139,2
Med* | 331,3 | 3111 | 266,2 | 2534 | 2271 | 1785 | 1637 ? 160,0 | 179,2 | 219,0 [ 2051 | 170,8 | 189,3 | 154,1 | 150,6 | 169,8 | 159,2 | 149,7
Pass* ? 95 183 | 111 | 139 8,7 13,3 84 | 82 102 | 113 8,1 97 101 | 116 | 127 | 11,2 | 242 6,5

*x 1.000
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Créfico 4
Grupos Espiritas Filados a FEB
1924 - 1941
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